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ZBIGNIEW DROZDOWICZ
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu
Katedra Religioznawstwa i Badan Poréwnawczych

Autorytety religii chrzescijanskiej
w procesie modernizacji

Zadna religia nie mogta i nie moze obejs¢ sie bez autorytetéw. To oczywi-
ste. Podobnie jak oczywiste jest to, ze roznie byty te autorytety pojmowane,
kreowane i modernizowane oraz w roézny sposob wptywaty na spoteczng
pozycje réznych religii. Na tym jednak generalnie polega problem autorytetow
i z autorytetami religijnymi. Warto przyjrzec sie temu, jak wygladat w niekto-
rych okresach proces ich pojmowania i kreowania w religii chrze$cijanskiej.
Moze to bowiem skloni¢ do glebszych refleksji. Przesledzenie tych proceséw
w jeszcze innych religiach oraz dokonanie analizy poréwnawczej pozwolitoby
zapewne wskazac¢ zaréwno na wystepujace miedzy nimi podobienistwa, jak
iréznice. Dla kultury zachodniej najwazniejsze jednak byto i pozostaje chrze-
$cijanstwo. Wprawdzie nie posiada ono juz dzisiaj tak dominujacej pozycji,
jaka miato jeszcze na poczatku XX stulecia, jednak nadal géruje nad innymi
religiami nie tylko pod wzgledem liczby wyznawcéw, ale takze uznawanych
przez znaczaca czes¢ spoteczenstw zachodnich jego autorytetow.

Autorytety chrzescijanskie do czaséw reformacji

Od momentu pojawienia si¢ chrzescijanistwa prowadzono dyskusje, kto
icojestlub przynajmniej moze pelnic w tej religii role autorytetéw oraz w jaki
sposob ja moze i powinien petni¢. Na wstepie odwotam sie jednak nie do tych
dyskusji, lecz do stosunkowo najprostszego, bowiem stownikowego pojmowa-
nia i przedstawiania autorytetu przez Karla Rahnera i Herberta Vorgrimlera,
autorow Matego stownika teologicznego. Stwierdzaja oni, ze po pierwsze , auto-
rytet jest do$wiadczalng, dowodliwg wiarygodnoscia albo roszczeniem osoby
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lub rzeczy (ksiggi) do uznania przez inng osobe prawdziwosci jakiegos stanu
rzeczy czy waznosci jakiego$ rozporzadzenia wzglednie do zobowiazania jej
do ich przyjecia, chociaz nie sa one bezposrednio oczywiste”, a po drugie, ze
,autorytet w Kosciele dowodzi swej prawomocnosci poprzez spetnianie misji
Jezusa; nie mozna go utozsamiac z autorytetem Jezusa ani on nie moze odrzu-
ca¢ - odwotujac sie do autorytetu Jezusa — rzeczowej krytyki, ktéra powotuje
si¢ na przynaleznos¢ autorytetu koscielnego do stuchajacego i wierzacego
Kosciota”!. Sporo jest w tych okresleniach ostroznosci. Zapewne wynika
ona w jakiej$ mierze ze zrozumienia dla tych kontrowers;ji, ktére w kwestii
chrzescijanskich autorytetéw pojawiaty sie w przesztosci i sprawiaty, ze za-
miast faczy¢ chrzescijan w jednym Kosciele i w jednej wierze, dzielily ich na
wiele takich wspdlnot wyznaniowych, ktérym niejednokrotnie tatwiej byto
prowadzic¢ dialog z innowiercami niz miedzy soba.

Bardziej jednoznacznie w tej kwestii wypowiadali sie ci Ojcowie Kosciota,
ktorym przyszto stawiac czola nie tylko autorytetom innych religii, ale takze
takim, dla ktorych religia i religijnos¢ nie stanowita pierwszoplanowego pro-
blemu. Jednym z nich byt Aureliusz Augustyn (sw. Augustyn), autor rozpraw
teologiczno-filozoficznych skierowanych m.in. przeciwko takim ziemskim
autorytetom, jakimi dla niejednego z ludzi wyksztatconych jego czaséw byli
filozofowie greccy. Intelektualna batali¢ przeciwko tym autorytetom prowa-
dzit przez caty okres swojego chrzescijariskiego zycia, tj. od momentu, gdy
w 386 r. (w wieku 33 lat) przeszed! na chrzescijanstwo, do $mierci w 430 r.
Jej wyrazem sa m.in. jego Dialogi filozoficzne, takie jak dialog Przeciwko aka-
demikom (kwestionuje w nim m.in. autorytet intelektualny sceptykéw z tzw.
$redniej Akademii Platonskiej), Solilokwia (napisany jest w formie modlitwy
do Boga o wsparcie w takiej wierze, ktdra stanie si¢ autorytetem nie tylko dla
ludzkiego sumienia, ale takze dla ludzkiego rozumu), O nauczycielu (takim,
ktorego nauk wszyscy beda stuchali oraz ktérego autorytetu nikt rozumny
nie bedzie kwestionowat) oraz O naturze dobra (,,Najwyzszym dobrem, do-
brem, od ktérego nie ma wigekszego dobra, jest Bog” —jego autorytet stawia
Augustyn ponad wszystkimi innymi autorytetami)?.

Swoistym opus magnum Augustyna jest jego Paristwo Boze, dzieto napi-
sane — jak stwierdza w Przedmowie — w obronie , Przechwalebnego Panstwa
Bozego” oraz przeciwko tym wszystkim, ktorzy bronia panstwa ziemskiego,
a scislej, tego panstwa, ktore ,wciaz pala zadzg panowania, nawet gdy ludy sa
juz mu ulegle”s. Takim parfistwem w tamtych czasach byto Cesarstwo Rzym-
skie. Stad wszystko to, co stanowilo o sile tego cesarstwa, byto przedmiotem
jego krytyki w tym obszernym dziele. Jednym z filarow tego panstwa byla
prowadzona przez wladcdw rzymskich tolerancyjna polityka wobec réznych

! K. Rahner, H. Vorgrimler, Maty stownik teologiczny, Warszawa 1987, s. 31.
2 Sw. Augustyn, Dialogi filozoficzne, t. I-IV, Warszawa 1954.
* Sw. Augustyn, Paristwo Boze, Kety 2002, s. 20 nn.
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religii i form religijnosci, wystepujacych w réznych jego prowingjach, w tym
w Palestynie — kolebce zarowno judaizmu, jak i chrzescijanstwa. Obroncami
takiej polityki byli m.in. pisarze rzymscy. Znaczaca pozycje wsrdd nich zaj-
mowatl Marek Tuliusz Cyceron (106-43 r. p.n.e.), autor rozprawy O naturze
bogow oraz mowy zatytutowanej De haruspirum responso. Pierwsza z nich sta-
nowi wielka pochwate pluralistycznej religii Rzymian, natomiast w drugiej
pojawia si¢ m.in. twierdzenie, ze kultywowana przez Rzymian religijnos¢
~Przewyzsza religijnos¢ wszystkich innych ludow i narodow”*. W tej sytuacji
jest rzeczg zrozumialg, ze Cyceron nie moze by¢ pozytywnym bohaterem
Panstwa Bozego. I nie jest nim. Przywotywany jest on wprawdzie w tym
dziele przez Augustyna wiele razy, jednak gtownie jako obrorica zlej wiary,
ztej sprawy i w koncu wspolsprawca tego zta, ktére Rzymianie wyrzadzili
innym ludom i narodom i ktérego w koncu sami doswiadczyli ze strony tych
ostatnich. W Paristwie Bozym jedynym w peini pozytywnym bohaterem jest
Bdg. Dla Augustyna bylo to kwestia bezdyskusyjna. Jednak dyskusyjne byto
to dla niejednego z jego wspodtczesnych. Stad autor tego dzieta wlozyt tak
wielki wysitek intelektualny w to, aby przekonac niewierzacych, ze bez wiary
w chrzescijanskiego Boga i zdania si¢ na Niego cztowiek nie moze osiagna¢
zadnego z istotnych celdw swojego zycia.

Réznie mozna oczywiscie odczytywac i przedstawiac sens pojawiajacych
sie¢ w pierwszych akapitach tego dzieta twierdzen, ze ,Bog jest wspomozy-
cielem naszym”, ze , pysznym si¢ sprzeciwia, a pokornym taske daje”, ze
,uleglym przebacza, a zwalcza zuchwatych”. Rdznie tez mozna odczytywac
i przedstawiac sens pojawiajacych sie w jego koricowych partiach twierdzen,
ze ,wielka bedzie szczesliwos¢ owa, kedy juz nic a nic ztego nie bedzie
i zadnego nie zabraknie dobra, kedy tylko Boga wychwalac¢ si¢ bedzie, Boga,
ktéry wszystkim bedzie we wszystkim”. Jakby$my jednak je nie odczytywali,
zawsze wychodzi na to, ze dla prawdziwie wierzacego chrzescijanina nie
ma i by¢ nie moze wyzszego autorytetu niz autorytet boski. Moga jednak
istnie¢ nizsze od niego autorytety — takie chociazby, jak autorytet tych, ktérzy
prawdziwego Boga poznali i czuja si¢ zobowiazani do podzielenia si¢ swoja
wiedza i swoja wiara z tymi, ktérzy Go szukajq i w tych poszukiwaniach
niejednokrotnie btadza. Za tego rodzaju autorytety uznawani sa m.in. tacy
teologowie, jak Aureliusz Augustyn. Nie ulega zreszta watpliwosci, ze on
sam rowniez uznawat si¢ za autorytet. Co wiecej, wlozyl sporo staran w to,
aby jego pozycja jako chrzescijariskiego autorytetu nie byta kwestionowana.

Interesujaca i sktaniajaca do glebszych refleks;ji lektura w tej kwestii moga
by¢ jego Wyznania, dzieto napisane w okresie, w ktéorym Augustyn zdoby?t
juz wprawdzie pozycje teologicznego autorytetu w niektorych srodowiskach
chrzescijanskich, jednak byty wowczas rowniez takie, ktore go nie uznawaty
oraz kwestionowaly jego wyktadnie chrzescijariskiej wiary. Nie wchodzac

* Szerzej w tej kwestii por. M. Jaczynowska, Religie swiata rzymskiego, Warszawa 1987.
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w zawilosci teologiczne Wyznai, przypomne jedynie, Ze maja one charakter
intelektualnej biografii ich autora. Wystepuje on w niej jednak nie jako gtow-
ny pozytywny bohater (to miejsce zajmuje Bog), lecz jako taka osoba, ktora
zanim trafita na wlasciwa droge, sama niejednokrotnie bladzita i by¢ moze
w niejednejjeszcze kwestii bedzie bladzita — jednak juz nie w kwestii tej wiary,
ktéra moze go doprowadzi¢ do zjednoczenia z Bogiem®.

Interesujacym przyczynkiem do dyskusji nad kreowaniem przez Augu-
stynajego autorytetu teologicznego moze by¢ réwniez jego polemika z innym
wplywowym teologiem tamtych czasow Palegiuszem, kwestionujacym m.in.
jego wykladnie grzechu pierworodnego (w jej $wietle jest on pierworodnym
udziatem wszystkich ludzi) oraz taski Bozej (w jej swietle dawana jest ona
jedynie nielicznym)®. Wprawdzie zwolane w tej sprawie w 416 r. dwa synody
opowiedziaty si¢ po stronie wyktadni Augustyna, to jednak nie powstrzymato
to procesu upowszechniania si¢ pelagianizmu i zdobywania przez ta teologie
wplywow w wielu réznych wspdlnotach chrzescijanskich’.

Znaczacy rozdziat w historii kreowania chrzescijariskich autorytetow za-
pisali rowniez ci misjonarze, ktérzy w sredniowieczu chrystianizowali r6zne
ludy europejskie. W uznaniu ich zastug niektérych z nich Kosciét wyniost
na ottarze, a ci, dla ktérych poswiecali oni swoje zycie, uznali ich za swoich
religijnych patronéw. Jednym z takich misjonarzy byt Bonifacy Winfrid —
$wiety Kosciota katolickiego oraz patron Niemiec (nazywany réwniez Apo-
stotlem Niemiec). Dziatalnos¢ misjonarskq prowadzit on najpierw na Wyspach
Brytyjskich, a pdzniej wsrod zamieszkujacych pétnocno-zachodnie rejony
Europy ludéw germanskich (zginat Smiercia meczeriska w 754 r. we Fryzji).
Zdawat z niej pisemne relacje swoim przetozonym w Rzymie. W niejednej
z nich mozna znalez¢ zaréwno opisy poganskich wierzen i praktyk tych
ludow, jak i tych misjonarzy i ich najblizszych wspoétpracownikéw, ktérych
zwyczaje w niejednym chrzescijariskim sumieniu mogty i moga wywotywac
zaklopotanie. Przywotuje je w swojej ksigzce prezentujacej chrystianizacje
ludéw germanskich Stanistaw Piekarczyk. Przypomina w niej m.in. $w. Lio-
be, ,,towarzyszke i pomocnice $w. Bonifacego”, ktéra sama o sobie méwita,
ze ,jest nieprzyjacidtka wszelkiej ascezy, a jej »wstrzemiezliwosc« polega
na tym, ze wino byla pija¢ z mniejszego kubka”®. Wprawdzie misjonarz ten

° Szerzej w kwestii stylu narracyjnego tego dzieta Augustyna por. Z. Drozdowicz, Style
narracyjne teologéw chrzescijanskich, , Przeglad Religioznawczy” 1/2012, s. 19 nn.

¢ Szerzej w kwestii pogladow Pelagiusza por. R.B. Rees, Pelagius: A Reluctant Heretic,
Wolfeboro, NH 1988.

7 ,Ruch pelagianski zyskat duze grupy zwolennikéw na Zachodzie, w Rzymie, na Sycylii,
w Afryce Pétnocnej, Hiszpanii, Galii i w Irlandii oraz na Wschodzie, w Palestynie, Efezie I Kon-
stantynopolu”. Por. ks. M. Banaszak, Historia Koéciota Katolickiego, t. 1, Warszawa 1986, s. 186 nn.

8 ,Nie mniej symptomatycznie brzmi obrona, ktéra biograf wlozyl w usta $w. Goara [...]
prawa do jedzenia i picia »na chwate boza«. Z tego rodzaju obrona wystapit on przeciwko swym
ascetycznie nastawionym przeciwnikom, odnoszac w dyskusji wyrazny sukces. [...] W podob-
ny sposob scharakteryzowat on stosunki panujace w Anglii, gdzie, jak pisat, biskupi nie tylko
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potepiat tego rodzaju zachowania, to jednak nie miat nic przeciwko takim
praktykom jak przekonywanie do niemocy poganskich bogéw oraz mocy
Boga chrze$cijanskiego poprzez ,niszczenie posagoéw, drzew o znaczeniu
kultowym, rozlewanie napojéw, przeznaczonych na rytualne libacje itp.”®
Rzecz jasna, do tych niepiSmiennych ludéw nie mogly by¢ stosowane takie
metody przekonywania do chrzescijanskiej wiary, jakie proponowat i jakie
sam stosowat w praktyce Augustyn.

Rowniez udziat Tomasza z Akwinu, $wietego i Doktora Kosciota ka-
tolickiego, w kreowaniu chrzescijariskich autorytetow jest bezdyskusyjny
(potwierdzeniem tego jest m.in. fakt, ze zaproponowana przez niego wy-
ktadnia wiary uznana zostat na Soborze Trydenckim za obowiazujaca w tym
Kosciele). Dyskusyjne jednak okazaly si¢ dla wielu teologdw chrzescijariskich
zaproponowane przez niego zmiany w wykladni Augustynskiej. Ci, ktérzy
uznajq te zmiany za potrzebne i odpowiadajace potrzebom tego Kosciota,
twierdzg, ze dzieki nim ,, doskonale rozwiazany zostat zwigzek miedzy rozu-
mem i Objawieniem”, a zaproponowany przez Tomasza z Akwinu ,system
wiedzy teologicznej” jest harmonijny i stanowi , szczytowy punkt rozwoju
scholastyki”. Jednak nawet oni przyznaja, ze ,tomaszowa nauka wywolala
polemiki” — potepit ja m.in. bp paryski Stefan Templer oraz Wilhlem de la
Mare, autor Correctorium fratris Thomae, ,w ktérym krytycznie omowit 117 tez
z dziet Tomasza”!’. Gdyby autorytety teologiczne kreowane byty wylacznie
poprzez akty kanonanizyjne Kosciota katolickiego, to zapewne stwarzatoby
to dosy¢ komfortowaq sytuacje dla tego Kosciota; jednak nie dla innych Ko-
$cioldw i wyznan chrzescijanskich oraz tych wszystkich, ktérzy wprawdzie
uwazaja sie za osoby wierzace, ale nie utozsamiajq si¢ z chrzescijanstwem.

Reformacyjne i postreformacyjne modernizacje

Zblizajaca sie pieésetna rocznica wywieszenia przez Marcina Lutra na
drzwiach kosciota sw. Piotra w Wittenberdze 95 tez przeciwko handlowaniu
odpustami w Kosciele rzymskim daje okazje do dyskusji nad tym przetomo-
wym wydarzeniem w chrze$cijaristwie zachodnim. To odwazne wystapienie
wprawdzie wyksztatconego, ale jednak szeregowego duchownego stanowito

upijaja sig, ale nawet innych do tego zachecaja”. Por. S. Piekarczyk, Barbarzyricy i chrzescijaistwo.
Konfrontacje spotecznych postaw i wzorcéw u German, Warszawa 1968, s. 104 nn.

¢, Brak jakichkolwiek oznak gniewu lub zemsty ze strony tych bogéw stanowi¢ miato
najlepszy dowdd, iz poganie otaczali kultem martwe przedmioty, zrobione reka ludzka”. Tamze,
s.293.

10", Pismo to stanowi zarazem pewnego rodzaju manifest nowoaugustynskiej szkoty
teologicznej i franciszkanskiej. Wiadze zakonu dominikanskiego zobowiazaty z kolei (1266)
swoich teologéw do trzymania sie z dala od nauki Tomasza pod kara ekskomuniki. [...] Kano-
nizacja Tomasza (1323) usunela wszelkie watpliwosci co do ortodoksyjnosci jego pogladow”.
Por. ks. M. Banaszak, Historia Ko$ciota Katolickiego, t. 2, Warszawa 1987, s. 216.
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co$ w rodzaju kropli wody, ktora przelata fale goryczy tych chrzescijan,
ktérych oburzyly stosunki panujace w tym Kosciele, w tym na najwyzszych
szczeblach jego wladzy. W swoich tezach Luter nie wymienit imiennie zad-
nego papieza, jednak nie polepszato to jego sytuacji w oczach koscielnych
hierarchéw — przeciwnie, jeszcze ja pogarszato, bowiem generalnie kwestio-
nowat w nich autorytet kazdego z tych duchownych, ktérzy — powotujac
sie na swoja apostolska sukcesje — czuli si¢ uprawnieni do rozstrzygania
o tym, kto ma by¢ zbawiony i — rzecz jasna — pobierania oplaty za te ustuge".
Oznaczato to nie tylko zakwestionowanie takiego z trudem wypracowanego
autorytetu, jakim dla chrzescijan byt Urzad Nauczycielski Kosciota — urzad,
o ktérym przywotywani na wstepie autorzy Mafego stownika teologicznego
pisza, ze ,nie otrzymuje swojej wladzy z ustanowienia cztonkow Kosciota,
aleich autorytet i »nieomylno$é« jest mozliwa do pomyslenia tylko wewnatrz
owej eschatologicznej wspolnoty wiary”'2

Dosy¢ szybko okazalo sig, ze dalsze pozostawanie Lutra wewnatrz kato-
lickiej wspdlnoty wiary nie jest mozliwe. Kiedy bowiem najpierw odmowit
stawienia sie¢ w Rzymie i wytlumaczenia ze swojego wystapienia z 31 paz-
dziernika 1517 r., a nastepnie — stajac przed obliczem papieskiego legata
w Augsburgu — odmowil odwotania swoich tez i podczas debaty teologicznej
w Lipsku (1519 r.) zakwestionowal prymat biskupa Rzymu, przebrata sie
miara wyrozumiato$ci nawet tak otwartego na réznego rodzaju nowosci
i nowatoréw papieza, jakim byt Leon X. 3 stycznia 1521 r. ekskomunikowat
on Lutra ,na zawsze”. Nie powstrzymato to oczywiscie tego ostatniego od
krytykowania papieza oraz jego blizszych i dalszych wspdtpracownikow,
a takze tych dziatan, ktére daty poczatek powstaniu niezaleznego od Rzy-
mu Kosciota luteranskiego. Odpowiadajac na pytanie: co moze i powinno
stanowi¢ podstawowe autorytety w tym Kosciele, Luter stwierdzat: 1. Sola
scriptura (jedynie Pismo), 2. Sola gratia (jedynie taska), 3. Solus Christus (jedynie
Chrystus), 4. Solus Verbum (jedynie Stowo)®. By¢ moze przez skromnos¢ nie
dodawat do tego swojego autorytetu jako tego teologa, ktéry stosunkowo
najtrafniej przedstawiat uzasadnienie dla tych autorytetow. Bylo to jednak
zrozumiale samo przez sie dla tych, ktérzy podazali za jego wskazaniami.

Podobnie zresztg rzecz si¢ miala z innymi inspiratorami tego wielkiego
sprzeciwu wobec Rzymu, jakim byta reformacja, takimi jak Ulryk Zwingli
(autor traktatu O opatrznosci bozej) czy Kalwin (autor m.in. Nowej nauki chrzesci-
janskiej, dzieta, w ktérym na pierwszym miejscu stawia si¢ ponownie autorytet
samego Boga). Laczyto ich m.in. powotywanie si¢ na autorytet Augustyna
i kwestionowanie autorytetu Tomasza z Akwinu. Natomiast dzielito m.in. od-
czytywanie i przedstawianie Augustynskiej wyktadni wiary oraz dopisywanie

I Por. M. Luter, Tezy, w: Mysl filozoficzno-religijna reformacji XVI wieku. Wybrane teksty z historii
filozofii, Warszawa 1972, s. 11 nn.

2 K. Rahner, H. Vorgrimler, Maty stownik teologiczny, cyt. wyd., s. 515 nn.
B Por. R. Frieddenthal, Marcin Luter. Jego zycie i czasy, Warszawa 1991.
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do niej takich sekwengji, ktore prowadzity do powstania istotnie réznigcych sie
Kosciotow i wyznan oraz istotnie rézniacych sie sposobow chrzescijariskiego
zycia. Na te ostatnie wskazywat m.in. Max Weber w swojej Etyce protestanckiej
a duch kapitalizmu oraz w tych rozprawach, w ktdrych gtéwnym przedmiotem
analiz jest szeroko pojeta modernizacja i transformacja kultury zachodniej,
w tym zycia i wspodtzycia spotecznego. Warto przypomnie¢ chociazby krétko
te jego generalne tezy, ktore wiaza si¢ z kwestig pojawienia si¢ nowego typu
religijnych autorytetow.

W Etyce protestanckiej analizowane i oceniane sa m.in. autorytety Lutra
i Kalwina. Webera w mniejszym stopniu interesowaly wystepujace miedzy
nimi rozbieznosci teologiczne, natomiast w wiekszym rozbieznosci w kwestii
pojmowania i przedstawiania przez nich , zawodu” (niem. Berufen — ,,po-
wotywac”). Stowo to wprawdzie nie bylo nowe, jednak , catkowicie nowe
byto jedno: spetnianie obowiazkéw w ramach zawodoéw swieckich oceniano
jako tre$¢ najwyzsza, ktora moze mie¢ wplyw na samopoczucie moralne.
To wiasnie bylo nieuniknionym nastepstwem nadania religijnego znaczenia
$wieckiej, codziennej pracy i wytworzyto po raz pierwszy nowe pojecie
»zawodu-powolania«”!. Z punktu widzenia Lutra zakonny sposoéb zycia
nie tylko jest bezwartosciowy, ale ,jawi si¢ wrecz jako produkt egoistycz-
nego braku mitosci, powodujacy ucieczke przed obowigzkami ziemskimi”.
Zdaniem Webera teolog ten jednak ,odczytywat Biblie przez pryzmat aktu-
alnego nastroju, ktory w trakcie rozwoju (w latach ok. 1518-1530) nie tylko
pozostawat tradycjonalistyczny, lecz wrecz stawat sie takim coraz bardziej”.
Ow tradycjonalizm to traktowanie zawodu jako tego, ,,co cztowiek ma przyjaé
jako zrzadzenie Boga, czemu »ma si¢ podporzadkowac«”*.

Inaczej bylo to przedstawiane przez Kalwina, kalwinizm (,,w takiej postaci
jaka przyjat w Europie Zachodniej”), pietystéw, metodystéw oraz ,sekty
wyroste z ruchu nowochrzczencow” (takie jak zwinglianizm czy armianizm).
Wedtug Kalwina, ,,Nie Bog jest dla ludzi, lecz ludzie i wszystko, co sie dzieje -
dla Boga”, a , przyktadanie kryteriéw ziemskiej »sprawiedliwosci« do jego
suwerennych zrzadzen nie ma sensu i stanowi naruszenie Jego majestatu,
gdyz Bég i — tylko On — jest wolny, tzn. nie podlega zadnemu prawu”'¢. Ta

W pojeciu »zawodu-powolania« zawiera si¢ centralny dogmat wszystkich denominacji
protestanckich, ktéry porzuca katolickie rozréznienie chrzescijaniskich nakazéw moralnych na
praecepta i consilia (przykazania i rady), a za jedyny $rodek Zzycia akceptowanego przez Boga
uwaza sie nie doskonalenie moralne ziemska droga zakonnej ascezy, lecz wytacznie spetnianie
ziemskich obowiazkéw wynikajacych z pozycji kazdego cztowieka, ktore staje sie w efekcie jego
»zawodem-powotaniem«”. M. Weber, Etyka protestancka a duch kapitalizmu, Lublin 1996, s. 64 nn.

5, Rozwoj ortodoksyjnego luteranizmu podkreslat te ceche jeszcze bardziej. Jedynym
plonem na plaszczyznie etyki byto tu co$ negatywnego: odrzucenie przewagi obowiazkow
doczesnych nad ascetycznymi — ale polaczone z nakazem postuszenstwa wobec kazdej wiadzy
i poddanie sie wyznaczonej sytuacji zyciowej”. Tamze, s. 71.

16, Cata patetyczna nieludzkos¢ owej teorii musiata mie¢ dla nastroju pokolenia, ktore sie jej
poddato, jeden przede wszystkim skutek: poczucie niestychanego wewnetrznego osamotnienia
jednostki ludzkiej. W najwazniejszej dla ludzi epoki reformacji sprawie, jaka byto zbawienie
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wzniosta wizja Boga oraz skrajnie pesymistyczna wizja cztowieka wprawdzie
inspirowata mysl purytanska (czego potwierdzeniem jest m.in. ,, zastanawia-
jaco czesto powracajace w literaturze purytanskiej ostrzezenie przed ufnoscia
w pomoc i przyjazn ze strony innych ludzi”), jednak byta trudna do udzwi-
gniecia przez zwyczajnych kalwinistow. ,,Dla nich mozliwo$¢ rozpoznania
stanu faski musiata mie¢ znaczenie pierwszorzedne. [...] wszedzie tam, gdzie
nauka o predestynacji si¢ utrzymata, musiato pojawic si¢ pytanie, czy istnieja
niezawodne cechy, po ktérych mozna poznac¢ przynaleznosc do electi (wy-
branych)”. Przydawato sie tutaj owe pojmowanie zawodu jako powotania.
Jednak byto ono taczone nie z postawa ,,pokornych grzesznikow, ktérym
Luter obiecuje faske”, lecz ,,z pewnymi siebie »$wietymi«, ktérych bedziemy
rozpoznawac w postaci twardych, purytanskich ludzi interesu w bohaterskim
okresie kapitalizmu”". Stanowi to bez watpienie modernizacje i adaptacje
do konkretnych potrzeb spotecznych teorii taski Kalwina, ktéra stanowita
niewatpliwie modernizacje Augustynskiej teorii taski.

Ta modernizacja i adaptacja widoczna jest m.in. w zmianach na liscie
tych chrzescijanskich autorytetéw, ktore byly uznawane przez zwolennikéw
»ascetycznego protestantyzmu”. Nie ma na niej i by¢ nie moze (z oczywistych
wzgleddw) ani papieza, ani tez zadnego innego hierarchy katolickiego. Jest na
niej wprawdzie miejsce dla takich tradycyjnych chrzescijanskich autorytetow
jak Augustyn, ale - powiedzmy to wyraznie —nie pierwszorzedne. To bowiem
zajmuja albo tacy inspiratorzy reformagji, jak Luter i Kalwin, albo tez tacy
ich ,epigoni” (okreslenie Webera), jak Menno Simons (zatozyciel wspolnoty
menonitéw), George Fox (zalozyciel Towarzystwa Przyjaciét — kwakrow),
teolog prezbiterianiski Richard Baxter czy kaznodzieja kwakréw Robert Barc-
ley*®. Wprawdzie probowano podwazac zasadnos¢ sposobu taczenia przez
te nowe autorytety tego, co nadprzyrodzone z tym, co ziemskie, oraz takie
pojmowanie chrzescijaniskich autorytetow, ze mogli do tej roli pretendowac
zwyczajni kaznodzieje protestanccy, to jednak procesu tych zmian nie mozna
juz bylo ani cofng¢, ani tez zatrzymac — mimo Ze jego przeciwnicy znajdowali
niekiedy takich niespodziewanych i mimowolnych sojusznikéw, jakimi byli
niektdrzy z oswieceniowych filozoféw™.

wieczne, cztowiek zostat skazany na samotne pokonywanie swojej drogi, wiodacej na spotkanie
ustalonego raz na zawsze losu”. Tamze, s. 85.

7 ,,[...] by osiagnac te indywidualng pewnos¢, nakazuije sie, jako najlepszy srodek, niezmor-
dowana prace zawodowa. Ona i tylko ona usuwa w cien watpliwosci religijne — i daje pewnos¢
stanu taski”. Tamze, s. 94.

8 Weber pisze, ze Christian Directory Barcley’a ,,to najlepsze compendium purytanskiej teologii
moralnej, zorientowane przy tym zawsze na praktyczne doswiadczenie pracy duszpasterskiej
autora”. Tamze, s. 146.

¥ Przykladem tego sojusznika moze by¢é Wolter — w Listach 0 Anglikach wysmiewal on m.in.
kwakrow, ale ostatnia rzecza, o jaka mozna go podejrzewac, bytaby che¢ o obrony Kosciota
katolickiego lub innego chrzescijaniskiego Ko$ciota czy wyznania. Por. Wolter, Listy o Anglikach
albo Listy filozoficzne, Warszawa 1953, s. 33 nn.
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Wspolczesne autorytety chrzescijanskie

Jesli wierzy¢ takim znawcom kultury zachodniej jak Alasdaire MacIntyre,
to jej dzisiaj jest w zasadzie tym, co byto stosunkowo niedawno, bowiem
w okresie O$wiecenia — tylko troche inaczej. Taka jest wymowa nakre-
Slonego przez niego obrazu nowozytnej i wspodtczesnej kultury w Dziedzic-
twie cnoty — zdaniem autora tego dzieta dziedzictwie cnoty pozbawionej juz
w zasadzie tych cnoét, ktorych wlasciwe pojmowanie i przedstawianie zaczac
sie miato od Arystetelesowskiej teorii, a swdj najdoskonalszy wyraz znalazto
w Sumie teologicznej Tomasza z Akwinu®. Kultura ta kultywuje oczywiscie
swoje cnoty (takie jak podchodzenie krytyczne do wszystkich i wszystkiego)
oraz swoje autorytety (takie jak autorytet ,estety, terapeuty i menedzera,
czyli eksperta”). Przyjrzenie sie ich kreowaniu i funkcjonowaniu pokazuje,
jak radykalnie r6znig si¢ one od tradycyjnych autorytetéw chrzescijanskich.
Dla takich obronicdéw tych ostatnich jak MacIntyre ,nie ulega watpliwosci, ze
esteta i terapeuta to postacie w rownym stopniu podatne na dziatanie fikcji
moralnych jak wszyscy inni. [...] Inaczej jest w przypadku menedzera, postaci
dominujacej na wspdlczesnej scenie spotecznej. Tuz obok gtéwnych fikcji mo-
ralnych nowej epoki, tj. praw naturalnych i uzytecznych, mozemy umiescic
fikcje ujawniajaca sie w twierdzeniach o skutecznosci kontroli okreslonych
aspektow rzeczywistosci spotecznych, jaka przypisuje sobie menedzer”?'.

Przywoluje ten obraz stanu wspotczesnej kultury zachodniej nakreslony
przez Maclntyre’a nie dlatego, ze podzielam jego skrajnie pesymistyczne
oceny jej kondydji czy tez jego sentymenty do czaséw, gdy wielcy teolodzy
chrzescijanstwa wyznaczali w niej standardy poprawnosci myslenia i sumie-
nia, lecz dlatego, ze dosy¢ trafnie rozpoznane zostaty w niej niektdre z tych
zmian, ktdre sprawity, ze teolodzy ci w znacznym stopniu utracili pozycje
szeroko uznawanych autorytetow oraz mozliwos¢ kreowania takich autoryte-
tow. Zyskali ja natomiast ci, ktdrych w przesztosci albo w ogdle nie byto, albo
tez ktorzy —jesli juz chcieli zaistnie¢ w szerszym obiegu spolecznym — musieli
upodabniac si¢ w swoim sposobie myslenia, méwienia i funkcjonowania do
owych teologéw. Tak sie ma m.in. z owymi menedzerami. Jakich$ odpowied-

2 Sw. Tomasz w swym dziele o cnotach ujat je w sposéb, ktéry nastepnie przerodzit sig
w konwencjonalny schemat cnét kardynalnych (roztropno$é, sprawiedliwo$¢, umiarkowanie,
odwaga) oraz w triade cnét teologicznych”. Por. A. MacIntyre, Dziedzictwo cnoty. Studium z teorii
moralnosci, Warszawa 1996, s. 319 nn.

2, Samej koncepdji skutecznosci nie da sie [...] oddzieli¢ od okreslonego sposobu ludzkiego
istnienia, w ktéorym wymyslanie srodkéw do celéw jest gtdownym elementem procesu manipulo-
wania ludzkimi istotami, tak aby zachowaly sie wedtug przewidywanych wzorcéw. Menedzer,
z racji swojej skutecznosci pod tym wlasnie wzgledem, domaga sie autorytetu w sferze mani-
pulacyjnych stosunkéw spotecznych”. Tamze, s. 147 nn.
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nikéw dla nich mozna znalez¢ w Sredniowieczu — chociazby w otoczeniu
tych $wieckich i duchownych wtadcow, ktorzy zarzadzali niejednokrotnie
ogromnymi dobrami ziemskimi, ale nie mieli ani czasu, ani checi, ani tez
odpowiednich kompetencji do tego, aby zarzadzanie to bylo nie tylko ,na
chwate Boza”, ale takze tych, ktorych Bég wyniost do ich ziemskich godno-
$ci. Trzeba bylo jednak przekonac podlegajacych ich wladzy do tego, ze sa
jak najbardziej wtasciwymi osobami na wiasciwym miejscu, oraz do tego, ze
miejsce to zajmuje za sprawq boskich wyrokéow. Od czego jednak byta liczna
grupa roznego rodzaju apologetdéw ich wiadzy.

Rzecz jasna, dzisiaj réwniez oni wystepuja. Co wigcej, korzystaja z tych
samych srodkow spotecznego oddziatywania, z ktérych korzystaja ci, dla
ktorych kazda lub prawie kazda wtadza moze by¢ przedmiotem krytyki.
Takim szeroko wykorzystywanym srodkiem spotecznego oddzialywania
sa dzisiaj m.in. media, w szczegolnosci telewizja. Na temat ich funkcjono-
wania spolecznego i wykorzystywania wypowiadajq sie¢ entuzjastycznie
przede wszystkim ci, ktérym przynosza one stosunkowo najwieksze profity,
tj. dziennikarze i zapraszani przez nich do publicznych wystapien réznego
rodzaju tzw. eksperci. Natomiast znacznie bardziej krytycznie oceniajq to ci
socjolodzy, ktdrzy dostrzegaja, iz , telewizja — za posrednictwem rozmaitych
mechanizmoéw [...] — zagraza réoznym sferom produkcji kulturowej: sztuce,
literaturze, nauce, filozofii czy prawu”?. Ich opinie stanowia rowniez wazny
gtos w dyskusji nad kreowaniem i spotecznym funkcjonowaniem autory-
tetow religijnych, w tym autorytetéow wspotczesnych Koscioléw i wyznan
chrzescijanskich.

Rzecz jasna, roznie to wyglada w praktyce w roznych krajach, bowiem
rozne sa w nich tradycje religijne oraz réznie wyglada tzw. rynek konsumenta,
w tym konsumenta telewizyjnych przekazdéw tresci religijnych. W Stanach
Zjednoczonych (ale przeciez nie tylko w tym kraju) sporym wzigciem ciesza
sie tzw. telewizyjni kaznodzieje. Wystarczy wrzuci¢ do wyszukiwarki hasto
,telewizyjni kaznodzieje”, aby si¢ dowiedzie¢, ktérzy z nich maja stosunkowo
najwieksza widownie, najwigksze pieniadze, a czasami réwniez spore wplywy
polityczne. W komentarzach na ich temat mozna m.in. przeczytac, ze , Kapta-
ni bywaja kontrowersyjni. Od setek lat. Im bardziej wyraziste poglady miat
dany kaznodzieja, tym wieksze emocje budzit. Luter, Skarga, Popietuszko.
W dzisiejszych czasach wielu duchownych wzbudza jednak emocje typowe

2 ,[...] telewizja naraza na nie mniejsze niebezpieczenstwo takze Zycie polityczne i demo-
kracje. Mégtbym z fatwoscia tego dowies¢, analizujac na przyktad sposob, w jaki telewizja, dazac
do pozyskania jak najszerszej widowni [...], traktuje osoby podzegajace do ksenofobii i zacho-
wan rasistowskich, badz pokazuje codziennie ustepstwa telewizji na rzecz ograniczonej i zbyt
narodowej, Zeby nie powiedzie¢ nacjonalistycznej, wizji polityki”. Por. P. Bourdieu, O telewizji.
Panowanie dziennikarstwa, Warszawa 2011, s. 33 nn. Charakterystyczne jest, ze tego cenionego

socjologa francuskiego specjalnie nie niepokoi fakt ,, wyptukiwania” z przekazéw telewizyjnych
najbardziej popularnych kanatéw tresci religijnych.
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dla politykéw czy najbardziej kontrowersyjnych celebrytéw. Przychodzace do
gtowy przyklady z podworka polskiego Kosciota katolickiego to nic w poréw-
naniu do tego, co dzieje si¢ za Oceanem. Tam kontrowersje wzbudzane przez
duchownych to codziennosc. [...] Ostatnio szczegolnie glosno jest o pastorze
Kevinie Swansonie. To ten radiowy kaznodzieja, ktéry zabtysnat stwierdze-
niem, ze huragan Sandy byt dla Stanéw Zjednoczonych karg za zwigkszajace
sie w spoteczenistwie poparcie dla aborcji i tolerancji wobec homoseksualizmu.
W swoim programie Swanson przekonywal, ze huragan uderzyt z taka sita,
bowiem bardzo Boga zirytowali swoimi grzechami Amerykanie. [...]. I w kilka
chwil z kaznodziei jednej z niszowych stacji radiowych stat si¢ czlowiekiem,
o ktérym moéwi sie na calym swiecie. W naTemat o wywodach pastora Swan-
sona przeczytato kilka tysiecy oséb. Podobnie wiele zainteresowania wzbudzit
w Niemczech, Francji, Wielkiej Brytanii, a nawet w mediach pakistanskich.
No i przede wszystkim w USA. Dobrze czy zle - wazne, ze méwia. [...] Kevin
Swanson prowadzi audycje w radio, jeden z najgoretszych krytykow islamu
Rod Parsley jest popularnym przewodnikiem duchowym w amerykaniskiej
kablowce, a John Charles Hagee, ktdry nie raz rozwscieczyl jednoczesnie
amerykanskich katolikéw, Zydéw i muzutmanéw, ma nawet wlasna sie¢ —
Global Evangelism Television”?. Rzecz jasna, komentarze te nie sg catkowicie
wiarygodnym zrédlem informacji na temat funkcjonowania telewizyjnych
kaznodziejéw, niemniej pokazuja one w jakiej$ mierze, na czym opiera si¢
ich autorytet oraz jak postrzegani sa oni przez tych, ktérzy wykazujg (mniej
lub bardziej Swiadomie) pewne przywiazanie do tradycyjnych autorytetow.
Interesujacym przyczynkiem do dyskusji na temat wspoétczesnego funk-
cjonowania religijnych autorytetow moze by¢ rowniez ksiazka amerykan-
skiego filozofa i teologa (profesora w American Enterprise Institute w Wa-
szyngtonie) Michaela Novaka pt. Liberalizm — sprzymierzeniec czy wrdég Kosciota,
w szczegolnosci te jej fragmenty, ktore dotycza nauczania Jana Pawta II oraz
jego odbioru w Stanach Zjednoczonych. W polskich mediach papiez-Polak
byt i jest z reguly przedstawiany pozytywnie — nawet przez tych, ktérzy
nie utozsamiaja sie z Kosciolem katolickim. Inaczej to wygladato i wyglada
w Stanach Zjednoczonych. Autor tej monografii podaje, ze ,,chwalony byt
szczegOlnie przez Wall Street Journal za wezwanie do »reformy miedzyna-
rodowego systemu handlowego [...] i rewizji struktur istniejacych organizacji
miedzynarodowych«”. Papiez ten jednak , zwrdcit naszq uwage na dekaden-
gje, ktorej petno jest w amerykanskich filmach, na wideokasetach, w muzyce,
pokazach telewizyjnych, magazynach, gazetach, powiesciach i ksiazkach,
ktore nasza kultura rozsyta jako swych emisariuszy na caltym swiecie”?.
# Podaje za: natemat.pl/37981,telewizyjni-kaznodzieje-opylaja-zbawienie-za-dolca-czyli-
skad-sie-biora-amerykanskie-skandale-religijne [2.04.2017].

# Por. M. Novak, Liberalizm — sprzymierzeniec czy wrog Kosciota. Nauczanie spoleczne Kosciota
a instytucje liberalne, Poznan 1993, s. 297 nn.
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Zdaniem utozsamiajacego sie z katolicyzmem autora tej ksigzki ,,Jan Pawet I
dociera do serca najbardziej jaskrawej stabosci naszego systemu”. Opinii tej
nie podzielali jednak i nie podzielaja ani powotujacy sie na liberalne tradycje
kultury zachodniej amerykanscy intelektualisci, ani tez wypowiadajacy sie
w popularnych mediach liberalni politycy i dziennikarze. Co wiegcej, ucho-
dzaca za swoiste credo mySli spotecznej Jana Pawta II encyklike Sollicitudo
rei socialis (Spoteczna troska Kosciota) krytykuja roéwniez ci katolicy, ktdrzy
uwazaja, ze wyrazona w niej troska o sprawy tego $wiata przyczynia sie do
ostabienia troski o zbawienie w tamtym, wyzszym $wiecie®. Fakt, Ze wyra-
zone w tym dokumencie stanowisko papieza jest tak szeroko dyskutowane
i krytykowane z réznych pozycji w Stanach Zjednoczonych, przekonuje, iz
jego autor nie jest uznawany w tym kraju ani za najwyzszy autorytet, ani tym
bardziej za jedyny autorytet moralny.

Kilka pytan i sugestii

Taka prezentacja autorytetow religijnych, w ktdrej nie zostaja postawio-
ne pytania o zasadnicze cele dziatan tych autorytetéw, zawiera takie luki,
ktoére mozna poréownac do braku rozumu u homo sapiens. Dla tego ostatniego
wazne jednak bylo i jest nie tylko postawienie tych pytan, ale takze szukanie
i znajdowanie na nie takich odpowiedzi, ktore jesli nawet nie bedaq miaty
mocy rozstrzygajacej, to przynajmniej beda inspirowaty do powaznych
dyskusji. Takie mam przekonanie i w tym przekonaniu postawie na koniec
kilka takich pytan.

Pierwsze z nich dotyczy celu dziatalnosci najwyzszych autorytetéw reli-
gijnych. Odpowiedzi na to pytanie moze by¢ oczywiscie wiele i przynajmniej
niektore z nich mialy i maja swoje uzasadnienie. Wiele oczywiscie zalezy
tutaj od tego, czy udzielane sg one z wyznaniowego, czy tez z pozawyzna-
niowego punktu widzenia. Jednak réwniez przy kazdym z nich mozliwe sa
rozne odpowiedzi. Dla gleboko wierzacych chrzescijan (zaliczy¢ mozna do
nich przeciez nie tylko swietych Kosciota katolickiego, ale takze wielu z tych,
ktdrzy niejednokrotnie stawiali pod wielkim znakiem zapytania ich $wieto$¢)
najwyzszym autorytetem jest Bog. Niejeden z nich utrzymywal, Ze to nie Bog
jest dla cztowieka, lecz cztowiek dla Boga. Nie ulatwia to odpowiedzi na
postawione wyzej pytanie. Najprostsza z nich mozna sprowadzi¢ do twier-
dzenia, ze Bogu cztowiek w gruncie rzeczy do niczego nie jest potrzebny. Jesli
bowiem byloby inaczej, to dowodzitoby to boskiej niedoskonatosci, czy tez —
co w gruncie rzeczy na to samo wychodzi —istnienia w Bogu jakichs brakow.

% M. Novak przyznaje, ze ,,zadna z dotychczasowych encyklik Jana Pawta I nie wzbudzita
tylu kontrowersji, co Sollicitudo rei socialis”. Por. tamze, s. 223 nn.
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A co to bylby za byt doskonaty, ktory miatby jakie$ braki? Braki takie mogga,
a nawet musza istnie¢ w stworzonym przez Boga $wiecie i mozna znalez¢
dla ich istnienia jakie$ racjonalne uzasadnienie. Jest to jednak zupelnie inna
kwestia, a w kazdym razie niedotyczaca bezposrednio Boga. Mozna rowniez
wskazywac na taka niemozliwos¢ udzielenia odpowiedzi na postawione
wyzej pytanie, na jaka wskazywali tacy wielcy teolodzy czaséw sredniowie-
cza jak Augustyn, a pézniej ich reformacyjni kontynuatorzy, tj. na to, ze Bog
chrzescijanski jest ze swojej istoty , Bogiem ukrytym” (Deus absconditus) do
tego stopnia, ze cztowiek nawet przy najwigekszych wysitkach intelektualnych
nie jest w stanie udzieli¢ rozstrzygajacych odpowiedzi na pytania o cele jego
dziatan. Takie rozwiazanie zadowalato jednak tylko niektorych. Wsrod tych,
ktérych ono nie zadowalato, znaleZli sie teolodzy tej miary, co Tomasz z Akwi-
nu. Wskazywat on na te tropy (nazywane rowniez dowodami na istnienie
Boga), ktére mialy nie tylko prowadzi¢ do wiary w prawdziwego Boga, ale
takze stanowi¢ zadowalajaca odpowiedz na pytania dotyczace jego istoty.
Czy wsrdd nich znajduje si¢ odpowiedz na pytanie o cel jego dziatalnosci
jako autorytetu? Sprawa jest dyskusyjna.

By¢ moze jednak szukac jej nalezy nie tyle w tym, co glosili wielcy teolodzy
chrze$cijaristwa zachodniego, ile w tym, co glosili i w co wierzyli autorzy pism
uznawanych za swiete; a glosili oni — przypomne — ze wprawdzie sporza-
dzone one zostaly ich reka, ale reka ta byta prowadzona przez samego Boga.
Problem jednak w tym, ze takich pism w pierwszym okresie istnienia chrze-
Scijanstwa pojawito si¢ wiele i tylko nieliczne z nich uznane zostaty za swiete.
Mozna oczywisScie zapyta¢, kto kierowat gtowa i rekq tych, ktérzy dokonali
tej selekcji. Zapewne niejedna z tych osob wierzyla w to, ze jest sukcesorem
woli i wiedzy Bozej. Co wigcej, potrafily one stopniowo przekonac do tego
coraz szersze rzesze wierzacych. Nie jest to juz jednak problem autorytetu
boskiego, lecz ludzkiego — problem, ktéra przynajmniej na pierwszy rzut oka
wydaje si¢ by¢ tatwiejszy do rozwigzania. Jesli bowiem podazac za wierze-
niami i wskazaniami tych autorytetéw, to swoje petnomocnictwa i zadania do
wykonania otrzymali oni rowniez od Boga, a $cislej, od Syna Bozego Jezusa
Chrystusa. Na dogmacie Wcielenia opiera si¢ bowiem konstrukcja wierze-
niowa i przekonaniowa Kosciota widzialnego, w tym wizja takiej sukcesji
apostolskiej, ktérej poczatek dali bezposrednio uczniowie Jezusa, ale pozniej
przekazywana byta ona na coraz nizsze szczeble koscielnej hierarchii —az do
takich os6b duchownych, ktorych gtownym zadaniem bylo takie doskonalenie
wlasnej duszy, aby mogta ona si¢ znalez¢ stosunkowo najblizej Boga. Rzecz
jasna, nawet ci ostatni mogli petnic i faktycznie pelnili role religijnych auto-
rytetéw — takich chociazby, jakie petnig okreslone wzorce chrzescijariskiego
zycia. Przyktadem moze by¢ Szymon Stupnik, swiety Kosciota katolickiego
oraz prawostawnego, ktory niemal 40 lat przezy! na kamiennym stupie, mo-
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dlac si¢ i prowadzac kazania oraz rozmowy z gromadzacymi si¢ wokét jego
miejsca ascetycznych praktyk religijnych ludZmi.

Tego typu autorytety nie wystepowaly wprawdzie na masowq skalg,
jednak nie byty to odosobnione przypadki, o czym $wiadczy pojawienie
sie réznego rodzaju ruchow pustelniczych i jaskiniowych oraz klasztoréw
kontemplacyjnych o surowym rygorze. Odpowiedz na pytanie, jaki jest
cel dziatania tych autorytetow, jest stosunkowo prosta. Komplikuje si¢ ona
jednak woéwczas, gdy wezmiemy pod uwage fakt, ze stanowilo go nie tylko
doskonalenie duszy tych stosunkowo nielicznych ascetow, ale takze tworzenie
wzorcow chrzescijanskiego zycia dla tych licznych osob, ktore ani nie znaj-
dowaty w sobie gotowosci do ascetycznych praktyk, ani tez nie zamierzaty
jej szukad. Jeszcze bardziej komplikuje si¢ ona wéwczas, gdy wezmiemy
pod uwage praktyki tych oséb, ktére wprawdzie majq status duchownych
i pretenduja do roli porywajacych ttumy misjonarzy, jednak pewne w ich
dziatalnosci jest jedynie to, ze potrafia zgromadzi¢ przed ekranem telewi-
zora spora widownig, a na swoim koncie bankowym spore kwoty. Mozna
oczywiscie to skwitowac komentarzami w rodzaju: , kazde czasy majq swoje
autorytety religijne” lub tez — bardziej konkretnie -, kazde spoteczenstwo ma
swoje zapotrzebowanie na autorytety i zmieniaja si¢ one razem ze zmiana tego
zapotrzebowania” lub tez — bardziej ogdlnie — , kazdy ma takie autorytety na
jakie zastuguje”, a niektdrzy ,takie na jakie wprawdzie sobie nie zastuzyli,
ale otrzymali je w swoistym darze od innych (mniejsza o to, czy bardziej, czy
tez mniej zastuzonych)” . Takie myslenie i méwienie zaciera jednak roznice
i granice miedzy tym, co uznawane bylo za sacrum, oraz tym, co uznawane
bylo za profanum. By¢é moze jednak problem jest w tym, Ze te réznice i granice
w gruncie rzeczy zawsze byly ptynne, a dzisiaj jedynie uswiadamiamy to
sobie lepiej, niz to miato miejsce w przesztosci.

Zbigniew Drozdowicz — THE RELIGIOUS AUTHORITIES OF CHRISTIANITY IN THE PROCESS
OF MODERNIZATION

In these remarks I give a general thesis saying that no religion could not and
cannot function without some sorts of authorities. The main issue lies not just in the
fact that often these are radically different authorities, but also in the fact that in the
course of history such changes occurred which made the older authorities fade away
and be replaced by new ones, including those which were many times an opposition
to the former. It is clearly visible when we compare the Christian authorities from the
pre-reformation period with the ones from the reformation and also the ones from the
time after. It becomes even clearer when we compare the authorities from the first and
the second period with the modern ones. Is this process inevitable and does it have its
justification in the Christian faith itself (and eventually how it is being justified there)?
To these and similar questions a definitive answer is not being attempted. However,
I formulate such suggestions that might lead to a serious debate on the topic.
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Poszukujac stanowiska wspotczesnego Kosciota rzymskokatolickiego wo-
bec gnozy, gnostycyzmu, gnostycznej tradycji w kulturze europejskiej, warto
siegna¢ np. do dokumentu Jezus Chrystus dawcg wody zywej. Chrzescijariska
refleksja na temat New Age, ktdry zostal przygotowany przez Papieska Rade
ds. Kultury oraz Papieska Rade ds. Dialogu Miedzyreligijnego. To wlasnie
w tym tekscie padaja sformulowania na temat genetycznych zwiazkéw po-
miedzy ruchem New Age i gnoza, ktdra wywodzi si¢ jeszcze z czasdw antyku
chrzescijanskiego. Autorzy przywotywanego dokumentu cytuja w nim m.in.
przemyslenia $w. Jana Pawta II, ktory stwierdza: , Jest to tylko nowa metoda
uprawiania gnozy, to znaczy takiej postawy ducha, ktéra w imie glebokiego
poznania Boga ostatecznie odrzuca Jego Stowo, zastepujac je tym, co jest
wymystem samego cztowieka. Gnoza nigdy nie wycofala si¢ z terenu chrze-
Scijaristwa, zawsze z nim jako$ wspdlistniata, takze pod postacig pewnych
kierunkow filozoficznych. Nade wszystko jednak pod postacia pewnych
ukrytych praktyk parareligijnych, ktére bardzo gteboko zrywaja z tym, co
jest istotowo chrzescijaniskie, nie méwiac tego w sposob jasny”".

A zatem z przytoczonych stéw wynika, ze papiez nie neguje trwatosci
gnostycznego widzenia Swiata i jego ciaglego przenikania na grunt chrze-

! Jan Pawel II, Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1994, ss. 80-81, cyt za: Papieska Rada ds. Kul-
tury, Papieska Rada ds. Dialogu Miedzyreligijnego, Jezus Chrystus dawcq wody zycia. Chrzescijariska
refleksja na temat New Age, Krakéw 2003, s. 17.
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Scijanski. To swoiste duchowe, intelektualne, a nawet religijne wyzwanie
nie ma dla chrzescijan jedynie charakteru historycznego, ale jest aktualne
takze wspolczesnie. Biskup Rzymu zauwaza oczywiscie, ze u zrédel gnozy
usytuowane jest autentyczne, ludzkie pragnienie zdobycia petnej wiedzy
o Bogu. Z drugiej jednak strony kladzie w swojej wypowiedzi nacisk na
niebezpieczenstwa, ktore z niego wynikaja. Pierwszym z nich jest tendencja
prowadzaca do zbyt swobodnego, a wlasciwie niczym nieskrepowanego
mitologizowania. Jej dobra ilustracja moze by¢ niestychanie rozbudowana
(ze wzgledu na ilos¢ bytow doskonatych —eonow) i wielowatkowa mitologia
walentynian®. Z kolei przyktadem braku jasnej deklaracji antychrzescijaniskiej
bytaby religijna aktywnosc¢ gnostyka Marcjona (ok. 85 — ok. 170), ktory probo-
wal wspodtuczestniczy¢ w dziatalnosci ortodoksyjnych gmin chrzescijaniskich®.

Autorzy omawianego dokumentu nie ograniczaja si¢ jednak tylko do
krytyki ruchu New Age i usytuowanej u jego podstaw gnozy. Zwracajg row-
niez uwage na to, ze ludzie bardzo czesto dochodza do akceptacji fenomenu
nowej duchowosci, poniewaz realnie wierza, ze takie sa ich religijne potrzeby.
Piszg oni m.in.: , Poszukiwania, ktére czesto prowadza ludzi ku New Age, sa
szczerym pragnieniem: tesknota za glebsza duchowoscig, za czyms co dotknie
ich serc, za droga pozwalajacg odnalez¢ sens w pelnym zametu i czesto odpy-
chajacym $wiecie. [...] Jesli Koscidt nie chce by¢ oskarzony o gluchote wobec
ludzkich tesknot, jego czlonkowie powinni uczyni¢ dwie rzeczy: zakorzenic¢
sig jeszcze mocniej w fundamencie, jakim jest ich wiara, i zrozumie¢, czesto
niemy, krzyk w sercach innych ludzi, ktéry poprowadzi ich gdzies indziej,
jesli nie znajda oni zaspokojenia w Kosciele”*.

W cytowanym fragmencie dokumentu konstatuje si¢ przede wszystkim
istnienie rzeczywistych duchowych potrzeb cztowieka. To wtasnie ich pra-
widlowe zaspokojenie umozliwia osiggniecie zyciowej satysfakcji w prze-
petnionym trudnosciami wspotczesnym swiecie. Jednoczesnie wiele uwagi
poswieca sie postawie Kosciota rzymskokatolickiego wobec sygnalizowanych
pragnien. A zatem powinien on poprzez dziatanie tworzacej go wspolnoty
wiernych manifestowac idee otwarcia na wspomniane juz potrzeby. Odpo-
wiednie zaangazowanie w ich realizacje bedzie sygnatem, ze kazdy cztowiek
poszukujacy , glebszej duchowosci” znajdzie nalezyte zrozumienie i miejsce
w Kosciele instytucjonalnym. Przygotowujac przywotany dokument, czton-

? Na temat nauczania Walentyna i walentynian oraz natury gnozy zob. np. W. Myszor, Gno-
stycyzm — przeglad publikacji, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 1/1971, ss. 367-424; ]. Prokopiuk,
Gnoza i gnostycyzm, Warszawa 1998; G. Quispel, Gnoza, ttum. B. Kita, Warszawa 1988, H. Rous-
seau, Bog zfa, thum. A. Kotalska, Warszawa 1988; H. Jonas, Religia gnozy, ttum. M. Klimowicz,
Krakow 1994, ss. 189-219.

3 Zob. A. Jocz, Mistyka a gnoza w mysli chrzescijariskiej (od I do XVII w.). Rozwazania wokdt
kategorii Boga, Swiata i cztowieka, Poznan 1995, ss. 50-55.

* Papieska Rada ds. Kultury, Papieska Rada ds. Dialogu Miedzyreligijnego, Jezus Chrystus
dawcq wody zycia..., cyt. wyd., ss. 18-19.
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kowie réznych watykanskich dykasterii w jasny, jednoznaczny sposob mowia
o niebezpieczenstwach, ktére moga wyniknac¢ z lekcewazenia omawianych
potrzeb wiernych. Chodzi im gltéwnie o istniejacq we wspodlczesnej spotecznej
rzeczywistosci mozliwo$¢é wyboru religijnej drogi, ktdra posiada indywidu-
alny charakter i jest catkowicie niezalezna od Kosciota rzymskokatolickiego.

Z prezentowanych rozwazan wynika, ze przywotany watykanski doku-
ment Jezus Chrystus dawcg wody zycia. Chrzescijariska refleksja na temat New Age
formuluje szereg sugestii nie tylko na temat gnostycznych i neognostycznych’
zagrozen, ale i duchowych wyzwan wspodtczesnego chrzescijaristwa. Warto za-
tem zastanowic si¢ nad ich obecnoscia w wybranym obszarze kultury polskiej.
Dla potrzeb niniejszego artykutu material badawczy zostanie ograniczony do
fragmentéw powiesci Xigdz Faust (1913), autorstwa zafascynowanego gnoza
i neognoza Tadeusza Micinskiego (1873-1918). Dzieki temu bedzie mozna
zaobserwowac, w jaki sposdb tradycja gnostyczna Sciera sie z chrzescijanska
w obrebie przywotanego literackiego swiata. Jednoczesnie bedzie mozna
pokusi¢ si¢ 0 wskazanie w nim tych intelektualnych i duchowych obszardéw,
w ktérych mozliwe jest wspotistnienie gnozy i chrzescijanstwa. Rownoczesnie
warto pamietad, ze nie ma charakteru ahistorycznego ta swoista konfrontacja
wspotczesnych dokumentow, ktére powstaty w watykanskich dykasteriach,
i wybranych ustepow literackiego dorobku Micinskiego. Dzigki temu zabie-
gowi okaze sie, ze w powiesci polskiego pisarza podejmowane sa problemy,
ktorych znaczenie dostrzegane jest w catej petni dopiero we wspodtczesnej
chrzescijanskiej refleksji.

IT

Benedykt XVI w swojej Encyklice Caritas in Veritate. O integralnym rozwoju
ludzkim w mitosci i prawdzie wiele duszpasterskiej uwagi poswiecit fenomenowi
niebywatego rozwoju techniki, ktéry mozna obserwowac w XX ina poczatku
XXI wieku. Oczywiscie papiez zdaje sobie sprawe z tego, ze postep techniczny
przynidst cztowiekowi wiele ulatwien w codziennym zyciu oraz przyczynit
sie do rozwigzania licznych egzystencjalnych probleméw, ktére w poprzed-
nich wiekach stanowily nieprzekraczalne bariery ludzkiej ekspansji. Jednakze
W jego naturze istnieja rOwniez zagrozenia. Na ich temat przeczyta¢ mozna
np. nastepujace stowa: , Technika pocigga gteboko cztowieka, poniewaz
uwalnia go od ograniczen fizycznych i poszerza mu horyzont. Ale wolnos¢
ludzka pozostaje soba tylko wtedy, gdy na fascynacje technika odpowiada

® Na temat fenomenu neognozy i jej antropozoficznego wymiaru zob. np. J. Prokopiuk,
Labirynty herezji, Warszawa 1999, ss. 89-233; J. Prokopiuk, Sciezki wtajemniczenia. Gnosis aeterna,

Warszawa 2000, ss. 80-91, 107-137; A. Jocz, Antropozofia Rudolfa Steinera (1861-1925), czyli préba
stworzenia podstaw neognozy, w: E. Przybyt (redakcja), Oblicza gnozy, Krakoéw 2000, ss. 97-112.
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decyzjami bedacymi wynikiem odpowiedzialno$ci moralnej. Stad pilna po-
trzeba formacji do etycznej odpowiedzialnosci w postugiwaniu sie technika .
W przywotanych rozwazaniach gtéwny nacisk zostat potozony na ludz-
ka sktonnos¢ do bezgranicznego ulegania przekonaniu, ktére glosi istnienie
pewnego rodzaju technologicznej omnipotencji. Wspoltgra ono jednoczesnie
z ludzka potencjalng zdolnoscia do bezrefleksyjnej rezygnacji z czesci osobistej
(w chrzescijanskim rozumieniu przyrodzonej) wolnosci i poddania sie pokusie
zastapienia jej przez wszelkiego rodzaju urzadzenia techniczne. Chcac jesz-
cze bardziej uaktualni¢ zawarte w przywotywanej encyklice sugestie, warto
wskazac na ciaglty i wielostronny rozwdj wirtualnych metod komunikacji oraz
rzeczywistosci wirtualnej. Efektem owej sygnalizowanej postawy jest, zda-
niem Benedykta XVI, swoiste zwolnienie twdrcow nowoczesnych technologii
z odpowiedzialno$ci za moralny wymiar ich dzieta. Przedstawiajac w dalszej
czesci Caritas in Veritate ilustracje tej tezy, papiez uwaza, ze pilnej moralnej
oceny potrzebujg np. naukowe, techniczne eksperymenty dotyczace genetyki
ludzkiego organizmu’. W ten wiasnie sposéb dodatkowo wzmocnit swoim
autorytetem sformutowania, ktére zostaty poczynione przez Kongregacje
Nauki Wiary w dokumencie Instrukcja Dignitas personae dotyczqca niektorych
problemow bioetycznych. Przegladajac katalog zagadnien podnoszonych w tym
tekscie, mozna na potrzeby niniejszych rozwazan przywotac¢ zagadnienie
tzw. hybrydyzacji. Omawiajac jej nature, autorzy dokumentu oswiadczaja:
,Ostatnio wykorzystano owocyty [niezaptodniona komorka jajowa — A.]J.]
zwierzece do reprogramowania jadra ludzkiej komorki somatycznej — na ogot
zwanego klonowaniem hybrydowym —w celu pobrania embrionalnych komoérek
macierzystych z otrzymanych w ten sposéb embrionéw, bez koniecznosci
uzycia owocytow ludzkich. Z etycznego punktu widzenia tego typu zabiegi
stanowig naruszenie godnosci istoty ludzkiej, poniewaz dochodzi w nich
do wymieszania ludzkich i zwierzecych elementow genetycznych, co moze
doprowadzi¢ do zaburzenia specyficznej tozsamosci czlowieka”®.
Oczywiscie celem tych przemyslen nie jest dyskusja nad moralna za-
sadnoscig formulowanych w cytowanej Instrukcji opinii. Mozna si¢ rowniez
zastanawia¢ nad wprowadzeniem tak szczegdétowej kwestii bioetycznej do
rozwazan poswieconych relacjom pomiedzy tradycja gnostyczng i chrze-
Scijariska w kulturze polskiej. Wyjasnienie tej swoistej zagadki jest jednak
stosunkowo proste, poniewaz wspomniany juz Tadeusz Micinski zawart
w Xiedzu Fauscie literackg wizje, ktéra jest zadziwiajaca prefiguracja tych

6 Ojciec Swiety Benedykt XVI, Encyklika Caritas in Veritate. O integralnym rozwoju ludzkim
w mitosci i prawdzie, Krakow 2009, s. 85.

7 Tamze, ss. 87-88.

 Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Dignitas personae dotyczqca niektérych problemow
bioetycznych, Krakow 2008, s. 44.
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podnoszonych wspoétczesnie problemdéw?’. Chodzi naturalnie o eksperymenty
naukowe podejmowane przez tytulowego ksiedza Fausta. Nawet dzisiejsze-
go czytelnika moze zaskoczy¢ ponizszy opis jego laboratorium: ,Weszli do
komnaty duzej, Imogiena zajarzyta swiatlo acetylenowe. Mnostwo stoikow
ponumerowanych na pétkach. W cieplarni oszklonej wszystko drgato i mro-
wilo. Zarodki rekina rozwijaja sie w dziwacznych kieszeniach. Jaja octopusa
imatwy, jezowcow i szkartupni. Gdzieindziej embrjonuje jajko kobiece wraz
z plemnikiem meskim na tle zo6ttka jakiego$ ptaka, ztaczone w biologiczna
catos¢ przez radjoaktywne toki”™.

Przede wszystkim cytowane stowa dowodza tego, Ze juz na poczatku XX
wieku ludzie o wyobrazni Micinskiego dopuszczali mozliwo$¢ tworzenia
hybryd cztowieka i zwierzecia. Wspotczesny odbiorca literatury powinien
zwrocic¢ przede wszystkim uwage na biologiczna $miatosc tej artystycznej wizji.
Jednoczesnie warto zauwazy¢, ze w tym literackim $wiecie catkiem inaczej
postrzega si¢ tak mocno akcentowana w Instrukcji Dignitas Personae kwestie
ludzkiej godnosci. Cztowiek nie jest wytaczony z réznorodnego swiata istot
zywych. Dlatego w faustowskim laboratorium przeprowadzane sg ekspery-
menty na komoérkach jajowych tak wielu odmiennych istot. Wszystkie wydaja
sie by¢ traktowane réwnorzednie. Jednakze z dalszego toku powiesciowej
narracji wynika, ze ich ostatecznym celem jest udoskonalenie ludzkiej rasy. Czy
oznacza to, ze wiedza zdobyta na temat zwierzecej embriogenezy umozliwi
lepsze naukowe rozpoznanie fenomenu cztowieczenstwa? Czy moze jest to
jedynie eugeniczny sen? Wydaje si¢ jednak, ze nie tylko, poniewaz literacka
wizualizacja hybryd cztowieka i zwierzecia moze by¢ zwigzana z obowigzu-
jacym w tej wykreowanej rzeczywistosci neognostycznym modelem ewolucji
istot zywych. Jego nature przybliza kolejny ustep zaczerpnigty z omawianej po-
wiesci: ,Wszak najwazniejszym dla czlowieka jest zbadac¢ zrédto kosmicznego
Nilu, wykaza¢, ze czlowiek nie powstat z faricucha zwierzat, ale ze zwierzeta
odpadly od pnia ludzkiego, ktory ciagnie sie w swej ewoludji przez wszystkie
zatopione Atlantydy i Lemurje w kulturze zagubionej Wieku Ztotego”!!.

? Na temat gnostycznych i neognostycznych interpretacji Micinskiego zob. np. W. Gutowski,
Tadeusza Miciriskiego wiara widzqca, ,Gnosis” 9/1996, ss. 44-52; J. Tomkowski, Swiat gnozy Tadeusza
Micinskiego, w: T. Bujnicki, J. Illg (red.), Mtoda Polska. Legendy i swiatopoglady, Katowice 1983, ss. 54-
73; A. Jocz, Pomiedzy Lucyferem i Arymanem — gnostyczna demonologia Tadeusza Miciriskiego, w: tenze,
Przypadek ,,0sy rozbéjniczej”. Rozwazania o gnostycyzmie i neognozie w literaturze polskiej przetomu XIX
i XX wieku, Poznan 2009, ss. 89-156; A. Jocz, Religijne poszukiwania w literaturze. Dgzenie do wsparcia
religii poprzez nauke, , Przeglad Religioznawczy” 4(238)/2010, ss. 123-130; A. Jocz, Literatura areng
filozoficzno-religijnych peregrynacji. Przypadek Tadeusza Micinskiego, w: S. Janeczek, A. Staroscic
(red.), Filozofia a religia w dziejach filozofii polskiej. Inspiracje — krytyka, Lublin 2014, ss. 359-368.

10 T. Micinski, Xigdz Faust, Krakéw 1913, s. 234.

" Tamze, ss. 342-343. Chcac dowie$¢ neognostycznosci cytowanego fragmentu, mozna
poréwnac go z rozwazaniami antropozoficznymi. Zob. R. Steiner, U bram teozofii, thum. M. Wa-
$niewski, Gdynia 1997, ss. 61-62.
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A zatem z przywotanego fragmentu tekstu wynika, ze jedynie cztowiek
jest swoistym kregostupem ewolucji. Z kolei swiat zwierzat aktualizowat sie
dotychczas tylko poprzez boczne linie tego procesu. Dlatego eksperymenty
ksiedza Fausta mozna postrzegac jako swoistg probe ubogacenia $wiata bytow
nieludzkich, czyli pewnego rodzaju humanistyczna transgresje na nieznane,
obce obszary zycia. Naturalnie u podstaw owych eksperymentéw znajduje
sig¢ inne rozumienie cztowieczenstwa niz to, ktére zawiera Instrukcja Digni-
tas Personae. Jej autorzy ewidentnie obawiajg si¢ zainfekowania ludzkiego
materiatu genetycznego przez elementy zwierzece. Natomiast w literackiej
rzeczywistosci Micinskiego $wiat zwierzecy zyskuje szanse na ucztowieczenie.
Trudno jest w tym momencie wskazac jaki$ duchowy, religijny, intelektualny
pomost, ktory polaczylby artystyczne wizje pisarza i osadzone w chrzesci-
janskiej ortodoksji watykanskie dokumenty.

II1

Mozna oczywiscie zastanawia¢ sie nad zasadnoscia porownywania
zalecen sformutowanych w Instrukcji Dignitas Personae z wyobrazonymi,
gnostycznymi $wiatami autora Xigdza Fausta. Watykanski dokument przygo-
towany zostat wprawdzie w zdecydowanie innej rzeczywistosci spotecznej
i czasowej, ale jego zestawienie z literackim dorobkiem Micinskiego ma jak
najbardziej celowy charakter. Dopiero dzigki tej swoistej duchowej i intelek-
tualnej konfrontacji objawia si¢ w calej peini metafizyczna odwaga, a nawet
brawura, ktora dzigki tworczosci Miciniskiego oraz innych polskich pisarzy
i poetow zostata wpisana w nature kultury polskiej'>. Fundament tej metafi-
zycznej $mialosci opiera si¢ na autentycznym uswiadomieniu przez cztowieka
rzeczywistego charakteru wlasnej egzystencji. Jego kwintesencjq wydaje si¢
by¢ nastepujace stwierdzenie zawarte w Xiedzu Fauscie: , JesteSmy rzuceni

2 Na temat tej metafizycznej brawury oraz gnostycznych interpretacji dorobku literackiego
polskich twércow zob. m.in.: A. Jocz, Bruno Schulz, czyli o gnostycznej pokusie literatury, w: M. Ki-
towska-tLysiak, W. Panas (red.), W utamkach zwierciadta...Bruno Schulz w 110 rocznice urodzin i 60.
rocznice smierci, Lublin 2003, ss. 275-288; A. Jocz, Bruno Schulz, czyli o gnostycznej prébie uchwycenia
fenomenu cierpienia, ,Przeglad Religioznawczy” 1(219)/2006, ss. 47-58; A. Jocz, Bruno Schulz, czyli
o0 nieznosnym obcowaniu z nieupostaciowanq materig, w: B. Sienkiewicz, T. Sobieraj (red.), Literackos¢
filozofii — filozoficznos¢ literatury, Warszawa 2009, ss. 157-167. A. Jocz, Brunona Schulza gnostyczna
mityzacja metafizyki, ,Cztowiek i Spoteczenstwo” Poznant 2012, t. XXXIV, ss. 261-270; A. Jocz,
., Sanatorium pod Klepsydrq” Wojciecha Jerzego Hasa, czyli filmowa recepcja filozoficznych poszukiwan
Brunona Schulza, w: K. Taborska, W. Kuska (red.), Literatura w mediach. Media w literaturze. Od
dzieta do przestrzeni zjawisk, Gorzow Wielkopolski 2012, ss. 79-88; A. Jocz, Religia a literatura. Geneza
gnostycznych poszukiwan pisarzy, ,Przeglad Religioznawczy” 2(256)/2015, ss. 253-261; A. Jocz,
Gnostyczne poszukiwania polskich romantykow. Wybrane przyktady, w: A. Dziedzic, T. Herbich,
S. Pierdg, P. Ziemski (red.), Romantyzmy polskie, Warszawa 2016, ss. 153-162.
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w tragiczna pustynie, gdzie nawet Syn Bozy umiera bez pomocy!”** A zatem
jezelinawet Chrystus Zbawiciel cierpi, to bdl jest w $wiecie powszechny i de-
strukcyjny. Trudno jest oczywiscie wyobrazi¢ sobie bardziej gnostyckie stwier-
dzenie. Religia powinna wiec stuzy¢ uwrazliwianiu cztowieka na codziennos¢
cierpienia ijego totalna niesprawiedliwos¢. Powinna réwniez zachecac go do
zmiany zastanej rzeczywistosci. Naturalnie biologiczne eksperymenty ksiedza
Fausta moga by¢ jednym ze sposobdw przeksztatcania niewygodnego Swiata.
Inna, bardziej duchowa forme jego modernizagji przybliza ponizszy fragment
z omawianej powiesci: , Krzyz jest wymiarem ziemi i nieba. Byt krzyz czarny
meki, wierzono w krzyz bialy zmartwychwstania — znalez¢ musimy krzyz
modry Chrystusa kosmicznego, serce wszechswiata. Zabroni nam ono tak
skurczaé wszechswiat, zeby wszedzie widziec¢ tylko swa osobowos¢ i swoj
egoizm cztowieczy” ™.

Z przywotanego cytatu mozna jednoznacznie wywnioskowag, ze li-
teracka rzeczywistos¢ wykreowana przez Micinskiego nie ma charakteru
antychrzescijanskiego. Na szczego6lng uwage czytelnika zastuguje natomiast
przekonanie o ciaglej ewolucji fenomenu chrzescijanstwa. To wiasnie z owej
immanentnej dynamiki wynika permanentna aktualnos¢ tej religii. To swo-
iste jej dowartosciowanie przez autora Xigdza Fausta moze stac¢ si¢ punktem
wyijscia dyskusji, ponad przepascia czasu, z przedstawicielami ortodoksji,
ktdérzy byli autorami prezentowanych watykanskich dokumentéw. Ten
postulat ponownego przemyslenia twérczego dorobku Micinskiego (na
potrzeby tego artykulu ograniczonego do jednej powiesci) wynika z checi
petej eksplikacji wielorakiego namystu nad chrzescijanstwem, ktdry jest
trwalym elementem kultury, literatury polskiej. Jego znakomita manifestacje
stanowi owa niestychanie $miato nakreslona wizja , Chrystusa kosmiczne-
go”. Wspdtuczestnictwo w jego bycie zacheca cztowieka do uwolnienia sie
od ludzkiego egoizmu. Jezeli jednak analizowac te swoista zachete poprzez
pryzmat laboratoryjnych doswiadczen Fausta, to moze sie okaza¢, ze warto
takze uwolni¢ si¢ od egoizmu biologicznego.

Artur ]OCZ — GNOSIS OR ON THE RISKS AND HOPES OF THE CHRISTIAN DIMENSION OF POLISH
CULTURE. A CASE STUDY

The aim of this paper is to focus on a peculiar confrontation between the docu-
ments that were produced in Vatican dicasteries and selected paragraphs of “Xiadz
Faust” (“Father Faust”) written by Tadeusz Micinski (1873-1918). Thanks to this, it will
be possible to observe the way in which the gnostic tradition clashes with the Christian
tradition in the framework of the literary world. At the same time, it will be possible
to point out such intellectual and spiritual parts of that world, in which gnosis and

3 T. Micinski, Xigdz..., cyt. wyd., s. 139.
4 Tamze, s. 341.
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Christianity can coexist. Moreover, thanks to this, it will turn out that the novels of
the Polish writer undertake to address problems whose meaning is fully grasped only
in the contemporary Christian reflection.
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Cztery typy religijnosci

Filozofia religii zajmuje si¢ m.in. rozwinigciem pewnych szczegdlnych
probleméw metafizycznych. W ramach tej subdyscypliny pyta si¢ o istnienie
Boga, nature duszy, kwestie przygodnosci istnienia oraz przede wszystkim
o istote religii'. Chociaz filozofia religii jest racjonalna i pozakonfesyjna préba
uprawiania refleksji na temat problemow religii, to zazwyczaj zachowuje
zwiazki z tradycjq chrzescijariskg oraz antyczna i oSwieceniowa, z ktérych to
heterogenicznych zrédet wyrasta. R6zne bowiem przemyslenia o Bogu oraz
sacrum pojawiaty sig juz u Ksenofanesa, u scholastykow czy u wolnomyslicieli
XVII wieku?.

Pomimo iz filozofia religii jest wysoce teoretyczna subdyscypling nauk
o religii, to jednak wyniki jej rozwazan moga implikowa¢ konkretnymi roz-
wigzaniami praktycznymi, w szczegdlnosci w zakresie etyki®. Jest to wazne
zadanie, dlatego Ze czesto w refleks;ji filozoficzno-religijnej pomija si¢ pytanie
o to, jak przektada si¢ na wptywanie na Innego, okreslony poglad na Boga,
religie. Jak przetozy¢ na okreslone wartosci pewne nurty i kierunki filozofii

! Por. F. Ricken, Filozofia religii, ttum. P. Domanski, Kety 2007.

2 Por. L.T. Zagzebski, Wprowadzenie historyczne do filozofii religii, Krakow 2012.

% Jak zauwazyl Lech Ostasz: , co jakis czas cztowiek potrzebuje spojrzenia na siebie z punktu
widzenia metafizycznego, czyli potrzebuje uwzglednienia nieskonczonosci bytu, jego tajemni-
czosci, jego dziwnosci [...] Wywazajac to, co dobre i zte, odpowiedzialne, sprawiedliwe, i zmie-
rzajac do podnoszenia jakosci zycia, cztowiek moze wiec odwotywac sie do tego, co nazywane
jest czyms$ metafizycznym badz misteryjnoscia istnienia”. L. Ostasz, Dobre, zte, odpowiedzialne,
sprawiedliwe... Definicje i objasnienia pojec etyki, Warszawa 2010, ss. 84-85.
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religii? W ponizszym artykule sprébuje dokonac takiej , translatoryki” oraz
weryfikacji — w jaki sposob pewne typy religijnosci moga sie przekltadac na
rozne normy moralne (o charakterze powinno$ciowym)?

W tekscie przedstawiam rozwazania wokét czterech kulturowych typow
religijnosci (jest to autorska proba wyrdznienia takich kategorii). Proponuje
przemyslenia w ramach takich rodzajéw religijnosci, jak: woluntarystyczna,
autonomiczna, Swiecka oraz postsekularna. Sg to koncepgje religijnosci, ktore
mozna byto spotka¢ w dziejach idei religijnych i filozoficznych, szczegdlnie
dwa pierwsze typy. Natomiast ostatnie dwa wyroéznione pojecia religijnosci
sa konstruktami pojeciowymi, nawiazujacymi do inspiracji nowozytnych
i wspotczesnych. Staram sie przy kazdym z tych standardéw religijnosci
dociec, jak si¢ ona moze przelozy¢ na etyke?. Jakie generuje wartosci? Jaka
moralng wizje $wiata mozna przekaza¢ Innym, na bazie tej konkretnej reli-
gijnosci? W tak wyznaczonym polu refleksji probuje zbada¢ mozliwe relacje
miedzy religijnoscig a moralnoscia. Przez moralnos¢ rozumiem szczegolnie
jej normatywna czes¢, czyli normy i cele o charakterze dyrektywalnym (na-
kazowym) w obszarze dziatania®.

Artykul nie pretenduje do wyczerpania tak postawionego problemu
badawczego. Z pewnoscia datoby sie wskaza¢ wiecej typdw wymienionych
religijno$ci. Prawdopodobnie kazda z nich mozna by gtebiej uszczegoétowic
na poziomie etycznym. Uwazam, ze problem relacji miedzy religijnoscia
a moralnoscig jest niedostatecznie zbadany i wyznacza wazny obszar ba-
dawczy do poglebiania analiz religioznawczych i kulturowych®. Od strony
socjologicznej kwestie te probowat juz rozwazac Janusz Marianski, zwracajac
rowniez uwage na rozne rodzaje moralnosci wzgledem religijnosci’.

Religijnos¢ woluntarystyczna a moralnos¢

Religijnos¢ jest kategorig wieloznaczna, wymagajaca dookreslenia, w za-
leznosci od rozwazanego zagadnienia badawczego. Mozna przez bycie reli-

* Jak zauwaza Arno Anzenbacher: ,etyka nigdy nie ograniczata sie do tego, by okreslac¢
dobro jedynie jako to, co subiektywnie zgodne z sumieniem. We wszystkich epokach zajmowata
sie pytaniem o to, co w réznych dziedzinach praktyki moralnej stuszne, nada¢ range normy
spotecznej, a wiec zapewni¢ mu akceptacje w sumieniach”. A. Anzenbacher, Wyprowadzenie do
etyki, thum. J. Zychowicz, Krakow 2008, s. 111.

° S. Jedynak, J. Kojkot (red.), Encyklopedia filozofii wychowania, Bydgoszcz 2009, s. 76.

¢ Pytanie o moralnos$¢ w religii jest pytaniem niejako o czlowieczenstwo, o nature homo
religiosus. Jak zauwaza Sochon: ,w filozofii religii powinnismy przeto najpierw méwic o Bogu,
ale méwiac o Nim, musimy réwniez zajmowac sie cztowiekiem, gdyz cztowiek mysli o Bogu
i w taki czy inny sposdb, pozytywnie czy negatywnie, odnosi sie do Boga”. J. Sochon, Filozofia
religii — sposoby i mozliwosci nauczania, w: K. Gorna (red.), Filozofia religii, Lublin 2012, s. 373.

7 ]. Marianski, Spoteczeristwo i moralnosé. Studia z katolickiej nauki spotecznej i socjologii moral-
nosci, Tarnow 2008, ss. 340-345.
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gijnywm rozumie¢ wyposazenie w rézne cnoty, doskonalgce Zzycie moralne
i osobowosciowe. Siegajac do tekstow kultury antycznej, Platon w Eutyfronie
przygladat si¢ poboznosci, odtwarzajac rozmowe na temat bogdw Sokratesa
z kaplanem Eutyfronem. Jednym ze stawnych problemow tego filozoficznego
dialogu byla nastepujaca kwestia: czy co$ jest swiete (zbozne) dlatego, gdyz
bogowie to lubig, czy tez $wietos¢ jest ponad kaprysami bogow?® Racjonalizu-
jacy Sokrates, odwotujacy sie do swojego wewnetrznego daimoniona, sktaniat
sie ku tej drugiej odpowiedzi, proponujac glteboko etyczng i intelektualnie
zabarwiong pobozno$¢®. Natomiast tytutowy Eutyfron pozostawat na pozio-
mie woluntarystycznej i mitycznej religijnosci, stwierdzajac, ze to, kiedy cos$
jest Swiete, jest zalezne od decyzji bogow, ktérym musza sie podporzadko-
wac ludzie. Ten starozytny tekst Platona zarysowuje dwie rézne koncepcje
religijnosci, antycypujace dalszy rozwdj idei moralnych w religii i filozofii.

Blizej woluntarystycznej, acz poglebionej religijnosci pozostawat sw. Au-
gustyn. Pytajac w jaki sposob nalezy pracowaé nad swoim wnetrzem, i tym
samym swoja religijnoscia, wskazywat cnoty, jakie powinny by¢ wzmacniane
w moralnym rozwoju jednostki. Sa to takie dyspozycje, jak wiara (fides), na-
dzieja (spes) i mitos¢ (caritas). Wiara wedtug tego mysliciela oznacza przekra-
czanie poznania cielesnego, wyjscie poza ograniczenia materii w kierunku
umystowego poznania $wiata duchowego. Nadzieja jest procesem oczekiwa-
nia na spotkanie z pozaswiatowym pieknem, stanem pozytywnego napiecia,
zwigzanego jednak tez z przebywaniem duszy w ciele, z pragnieniem, aby
dusza pozbawiona juz ciata, mogta wiecznie przebywac z Bogiem. Ostatecznie
najbardziej trwata, religijna cnota u Augustyna to wiara’’. O ile bowiem w tych
eschatologicznych przekonaniach pierwsze dwie cnoty sa posrednio zwia-
zane z cielesnoscia (nie musieliby$Smy wierzy¢ ani mie¢ nadziei, gdybysmy
nie przebywali w ciele), to mito$¢ miataby by¢ tym stanem religijnosci, ktéry
nie opusci nas w zyciu przysztym, jesli uda nam si¢ zjednoczy¢ z Bogiem.

Wptyw tej mysli Augustyna, opartej na Liscie do Koryntian, byto wida¢
zarowno w sztuce ikonicznej, jak i w dogmatyce chrzescijaniskiej poprzez
pOzniejsza, systematyczna nauke o trzech cnotach teologalnych''. Mozna po-
wiedzie¢, ze jest to fundament moralny konfesyjnej etyki, bez watpienia pod-

8 Platon, Dialogi. Uczta, Eutyfron, Obrona Sokratesa, Kriton, thum. W. Wytwicki, Warszawa
2000, ss. 150-260.

¢ Kwestia samej religijnosci Sokratesa byta dyskusyjna w dziejach kultury. Dla jednych
Sokrates jest archetypem sceptycznego wolnomysliciela, zrywajacego ze skostniata tradycja,
dla drugich autentycznie pobozna jednostka, poszukujaca glebszego znaczenia religijnosci. Na
temat drugiej tezy zob. M.L. McPherran, Religia Sokratesa, ttum. M. Filipczuk, Warszawa 2014.

10 Zob. $w. Augustyn, O wielkosci duszy IV, XXXIII, 70-76 w: Dialogi filozoficzne, ss. 408-414
za: A. Kijewska, Swiety Augustyn, Warszawa 2007, ss. 329-335.

I Dyskurs ten jest kontynuowany we wspdlczesnej, konfesyjnej etyce i pedagogice religii:
,cnoty teologalne kieruja cztowieka do Boga, ktdry jest ostatecznym zrédtem i celem cztowieka”.
M. Mr6z, Cnota jako kategoria pedagogiczna (hasto), w: C. Rogowski, Leksykon pedagogiki religii,
Warszawa 2007, s. 77.
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kreslany takze w naukach poprzedniego papieza'>. Moralnosc oparta na tych
cnotach religijnych jest gleboka zakorzeniona w fundamentach duchowych
i biblijnych. Przekaz oparty na religijno$ci woluntarystycznej jest rodzajem
etyki nastawionej na wpojenie Innemu powyzszych cnét (poboznos¢, wiara,
nadzieja, mitosc), ale takze wzmacnianiu u chrzescijan wartosci bojazni. To
rowniez wazna dla konfesyjnej etyki cnota, ktéra wpaja jednostce pewien lek
przed Bogiem. Jak podsumowuje Iuliana Lupu: , najwyzsza cnota jest tutaj
postuszenstwo: cztowiek nie ma szczegdlnego znaczenia, ani wartosci w tej
mierze, w jakiej podlega wtadzy, poswiecajac zycie ideatom religijnym, takim
jak na przyktad »zycie wieczne«”’.

Bog bowiem w tej tradycji teologicznej posiada wprawdzie rozpoznany
juz atrybut nieskoriczonego mitosierdzia, ale takze rownolegle zawiera w so-
bie bardziej akcentowany atrybut nieskoniczonej sprawiedliwosci. Chociaz
wspodtczesna mysl religijna stara sie nie eksponowaé¢ w przesadny sposéb
leku przed pieklem™, to nie mozna zapominaé, ze przez wigkszo$¢ rozwoju
chrzescijanstwa strach przed potepieniem byt fundamentalnym, a nawet twor-
czym aspektem zarowno sztuki, jak i kultury Sredniowiecznej. Wspotczesny
mysliciel religijny Karl Rahner zwracat jednak uwage na to, ze regresywne
jest ksztattowanie w czlowieku, na podstawie bojazni Bozej, mentalnosci
niewolniczej®. Jesli zatrzymac si¢ na tym etapie swoistej pedagogiki strachu,
etyka ta nie wyrazataby zasadniczego postepu moralnego w stosunku do
wczesniej przedstawionej postawy kaplana Eutyfrona, dla ktdrego ostatecz-
nie postuszenstwo bogom jest nieprzekraczalng granica w poboznym zyciu.

2 Na temat cno6t mitosci, nadziei i wiary wedtug Benedykta XVI zob.: Encyklika Deus caritas est
Ojca Swietego Benedykta X VI do biskupéuw, prezbiteréw i diakondw, do 0sob konsekrowanych i wszystkich
wiernych Swieckich o mitosci chrzescijanskiej, Warszawa 2006; Encyklika Spe salvi O nadziei chrzeéci-
jariskiej Ojca Swigtego Benedykta XVI do biskupéw, prezbiterdw i diakonéw, do 0séb konsekrowanych
i wszystkich wiernych swieckich, Radom 2007 oraz List Apostolski Porta Fidei w formie motu proprio
ogtaszajgcy Rok Wiary, Krakow 2012.

B 1. Lupu, Demokracja, moralno$¢, religia i wyksztatcenie, w: K. M. Cern, P.W. Juchacz, E. Nowak
(red.), Edukacja demokratyczna, Poznan 2009, s. 168.

* Znaczenie cnoty mitosci stara sie zaakcentowac obecny papiez Franciszek: ,Bog nigdy nie
meczy sie przebaczaniem nam; to nas meczy proszenie Go o mitosierdzie [...] Nikt nie moze nas
pozbawi¢ godnosci, jaka obdarza nas ta nieskoriczona i niewzruszona mitos¢” (Adhortacja apostol-
ska Evangelii gaudium, w: Papiez Franciszek, Mito$¢ jest tagodna, Poznan 2014, ss. 19-20). Podobna
etyke wolnosci proponuje takze polski teolog ekumeniczny Wactaw Hryniewicz: , otwiera sie
réwniez mozliwo$¢ nieoczekiwanej pomocy ze strony Boga. Moze On ocali¢ i zbawic kazdego,
usuwajac niewiedze, zwodnicze motywy wprowadzajace w btad oraz zniewolenie, ktérego
zrddlem sa grzeszne pragnienia. Taka jest Boska pedagogia uzdrawiania wolnosci, wyzwalania
i przywracania jej prawdziwej celowosci”. W. Hryniewicz, Wolnos¢ przed Bogiem nie jest idolem,
http://teologia.deon.pl/wolnosc-przed-bogiem-nie-jest-idolem/ [10.08.2016].

15 Teologia praktyczna powinna ostrzegac¢ przed dwiema skrajnosciami — pedagogika po-
stugujaca sie grozba, ktdra spojrzenie na Boga objawienia zastania przerazeniem, i lekkomyslng
poufatodcia, w ktoérej nie respektuje sie juz niepojmowalnoéci Boga [...]“. H. Vorglimler, Nowy
leksykon teologiczny, Warszawa 2005, s. 31.
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Idac zatem za tropem Rahnera, moralnos¢ z cnota bojazni moze rozwi-
nac w strone religijnosci rozumianej na sposob sokratejski. Wowczas chrze-
$cijanin nie powinien ba¢ si¢ Boga, lecz utraty wlasnego zbawienia. Nade
wszystko w pogtebionej religijnosci, kultywujacej madra bojazn, chodzitoby
o mitowanie Boga nie w sposob instrumentalny (gdzie celem jest zbawienie
jednostki), lecz w strone autotelicznosci Boga, milosci do Boga dla niego sa-
mego. Przypomina to niektére nauki mistyczne, np. mysl Mistrza Eckharta:
,Bog bowiem zwaza nie na rodzaj uczynkow, lecz tylko na przepetniajace je
milto$¢ i poboznos¢ oraz na cata nasza wewnetrzna postawe. Jemu chodzi nie
tyle o uczynki, co o wewnetrzng postawe, z ktdrej one wyptywaja, a najbar-
dziej o to, zebysmy we wszystkim Jego tylko kochali”!¢. Ostatecznie jednak
ten typ religijnosci woluntarystycznej nie moze w swojej etyce przekroczy¢
teocentrycznej wizji Boga jako zrédta wszelkiego dobra. Chociaz religijnos¢
w rozumieniu Eckharta czy Rahnera jest dalece bardziej uduchowiong forma
religijnosci, anizeli w oportunistycznej poboznosci Eutyfrona czy zachowaw-
czej etyce Augustyna, to jest to nadal typ moralnosci, w ktérym cztowiek
$wiadomie podporzadkowuje sie Bogu jako celowi swojego zycia.

Religijnos¢ autonomiczna a moralnos¢

Glowny nurt tradycji i mysli chrzescijanskiej jest zbudowany na wolunta-
rystycznej wizji Boga, jako ostatecznej instancji ludzkiego losu. W omawianiu
relacji religijnosci i moralnos$ci nie mozna jednak pomina¢ innego kierunku
religijnosci europejskiej, w ktérym akcentowany byt intelektualno-autono-
miczny wymiar statusu cztowieka wobec Boga. Jest to taki rodzaj religijnosci,
w ktorym podkresla sie zaréwno autonomie jednostki i nadrzednos¢ indywi-
dualnego sumienia, jak i przekonanie, Ze Bog nie jest apodyktycznym sedzig
cztowieka, narzucajacym mu swoja moralnos¢. Korzystajac z metaforyki
dunskiego filozofa Sorena Kierkegaarda, symbolem wczesniej opisywanej
religijnosci woluntarystycznej jest prorok Abraham (ktory postawiony przed
proba wiary, byt sklonny zabic¢ swojego syna Izaaka, podporzadkowujac sie
woli Boga), a symbolem religijnosci autonomicznej jest wezesniej przywotywa-
ny Sokrates?, patron indywidualistycznej postawy moralnej. Ten drugi rodzaj
religijnosci autonomicznej mozna zauwazy¢ nie tylko w swieckiej filozofii sta-
rozytnejinowozytnej, ale takze w niektérych pradach mysli chrzescijanskiej.

Przywotany wczesniej Augustyn miat kulturowego adwersarza, Pelagiu-
sza. Ten drugi, brytyjski zakonnik, proponowatl bardziej optymistyczna od

16 Mistrz Eckhart, Pouczenia duchowe w: tenze, Traktaty, ttum. W. Szymona OP, Poznan
1987, s. 43.

7S, Kierkegaard, Albo, albo, za: S. Kierkegaard, Zycie prawdziwe. Zycie i dziefo chrzescijariskiego
filozofa, Warszawa 1998, ss. 72-77.
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swojego przeciwnika doktryne grzechu pierworodnego. W mysl tej interpre-
tacji, chociaz biblijny Adam byl pierwszym sprawca grzechu, to jednak jego
wplyw na czlowieka nie byl trwaly, w sposob dziedziczny. Wedtug mnicha
z Wysp Brytyjskich Adam miat moralnie zty wptyw na swoich potomkdw,
przekazujac przyklad grzeszenia'. Jednak grzech nie ma niejako w tej wy-
kfadni natury ontologicznej, lecz jest wtasnie zepsutym wzorem. Czynienie
zta i spustoszenia moralnego w zyciu wiasnym oraz innych ludzi staje sie
w tym nurcie swoistq nihilistyczna etyka, pozbawiona odniesienia do jakich-
kolwiek wartosci.

Jednalk, jesli prawidlowo odczytujemy doktryne pelagianiska, jej przestanie
moralne jest mniej pesymistyczne od nauk Augustyna. Ot6z w odroznieniu
od wizji doktora Koéciota z Hippony, cztowiek posiada w catosci narzedzia
do osiagniecia zbawienia. Bog czeka na nawrdcenie sie kazdej jednostki i jesli
wykazuje ona che¢ dobrego zycia oraz prébuje zy¢ zgodnie z warto$ciami
chrzes$cijanskim, otrzymuje faske w sposdb automatyczny. Pomoc Boga jest
w tej antropologii filozoficznej uzalezniona jedynie od postawy i intencji
kazdego cztowieka. Parafrazujac jedna ze starozytnych madrosci: ,Kazdy
jest kowalem swojego zbawienia”.

Powyzsze rozwigzanie Pelagiusza niesie za sobg ciekawe implikacje mo-
ralne. Jesli uznajemy teocentryczna wizje Swiata, w ktorej Bog jest ostatecznym
zrodlem trwatego szczescia, ale zarazem bronimy wolnosci cztowieka, do
tego stopnia, ze jest ona w stanie sama przezwyciezy¢ grzech, to nalezatoby
afirmowac moralno$¢ cztowieka nie tylko ku wolnosci, ale przede wszyst-
kim ku odpowiedzialno$ci. Gdyby zto tego $wiata bylo w ogromnej czesci
przypadkow zalezne od cztowieka, z wyltaczeniem cierpien nietworzonych
przez czlowieka, to rola etyki opartej na aksjologii zbudowanej na cnocie od-
powiedzialnosci bytaby bardzo wazna. Mozna by z powodzeniem zapobiec
wiekszosci zla na swiecie i takich cierpien, jak: przemoc, gwatty, konflikty
wojenne, jesli tylko ludzie byli wtasciwie uksztaltowani we wczesniejszym
procesie nabywania wartosci. Skoro bowiem zto nie ma charakteru ontologicz-
nego, nie jest bytem gnostyckim, trwale wbudowanym w swiat komponentem
atrybutywnym tej rzeczywistosci ziemskiej, to w takim razie jego zrodio tkwi
w zepsutej moralnosci i nieprawidlowych wptywach wszelkich czynnikow
formujacych, budujacych osobowos¢ i korpus wartosci cztowieka.

Pelagiusza mozna zatem, obok Sokratesa, uznac za prekursora religijno-
$ci autonomicznej, czyli takiej koncepcji cztowieka i Boga, w ktorej cztowiek
ma w sobie samym wszystkie srodki ku osiagnieciu zbawienia. Bog jawi
si¢ tu nie jako nieco surowy i nadmiernie sprawiedliwy wychowaweca (jak
w religijnosci woluntarystycznej), lecz jako przyjaciel swoich podopiecznych.
Bog w takiej kulturowej wizji jest wrecz kims, kto jako ostatni ocenia ludzi,

8 Por. Koncepcja grzechu pierworodnego u Pelagiusza na podstawie jego komentarza do Listu
$w. Pawta do Rzymian 5,12-21, w: H. Pietras S] (red.), Grzech pierworodny, Krakéw 1999.
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a raczej tylko cierpliwie czeka na powolne postepy we wzrastaniu moralnym
kazdego cztowieka.

Pelagianska koncepcja zostata ostatecznie odrzucona przez zwycieska
doktryne grzechu pierworodnego, wspoéttworzona przez wptywowego
Augustyna®. Doktryna Kosciota katolickiego spetryfikowata sie w kierunku
nieusuwalnosci grzechu z ludzkiej natury. Pierwszy czlowiek Adam nie byt
tylko ,,ztym wychowawca”, ktorego mozemy dobrowolnie si¢ wyrzec, nie
nasladujac jego grzechu. Wprawdzie dobra wola cztowieka jest istotna i or-
todoksyjna moralno$¢ chrzescijanska zaleca nad nigq pracowac, jednak w tej
koncepgcji kulturowej taska Boza nie jest uzalezniona od ludzkiego postepowa-
nia®. Nawet nienaganna moralnie jednostka, pracujaca nad najwazniejszymi
swoimi cnotami, nie moze liczy¢ na pewnosc¢ zbawienia. W takim rozwigzaniu
soteriologia chrzescijanska nie dziata jak sprawny proces mechaniczny — dobre
zycie nie jest tozsame z pewnosciq nalezenia do wybranych przez Boga ludzi,
zastugujacych na zycie wieczne.

Jeszcze dalej poszta nowozytna mysl reformatorska — Marcin Luter w ogo-
le wykluczyt dobre uczynki jako cokolwiek przesadzajace w boskiej optyce
zbawczej?'. Protestanci luteraiiscy uczyli, ze liczy sie jedynie , sama wiara”.
Nie oznaczato to, ze nalezy zaprzesta¢ usitowan moralnego prowadzenia si¢
i zdac sie na libertynski sposob zycia. Max Weber, studiujac pdzniej etyczna
geneze nowozytnego kapitalizmu, zauwazyl, ze nowozytnym wzorem, sto-
jacym u moralnych podstaw bogacenia sie, byta posta¢ purytanskiego, bogo-
bojnego chrzescijanina, ktoéry gromadzi cierpliwie majatek, jednak wyzbywa
sie checi konsumowania zebranych dobr doczesnych?.

Pelagianizm jako nurt kulturowy nie zniknat jednak zupetnie z histo-
rii chrze$cijaristwa®. Chociaz w $redniowieczu dominowaty rézne wersje

¥ Leszek Kotakowski zauwazyt: , potepienie Pelagiusza byto zatem catkowicie uzasadnione,
gdyz moglby on pozbawi¢ Kosciot zagwarantowanej mu instytucjonalnie niewinnosci. Wierzyt
on mocno w osobistg odpowiedzialno$¢ cztowieka i jego zdolno$¢ do unikania grzechu oraz zta
dzieki wolnemu wyborowi [...]. Nadto w ujeciu pelagianskim pomoc Boga sprowadza sie do
$rodkéw zewnetrznych — objawienie, przykazania, przyklady — nie zas do wewnetrznej i nieza-
wodnej taski, jak chcial Augustyn”. L. Kotakowski, Bog nam nic nie jest dtuzny, Krakow 1994, s. 51.

2 Decydujace postanowienia dogmatyczne zaproponowat tu II Synod w Orange w 529 r.:
,,Cztowiek nie moze nic dobrego bez Boga, Bég czyni w cztowieku wiele dobra, ktdrego nie czyni
cztowiek; cztowiek zas nie czyni dobra, ktérego nie daje Bog, aby cztowiek czynit”. I. Bokwa
(red.), Breviarium Fidei. Wybér doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, Poznan 2007, s. 81.

2 Niemiecki reformator, odnawiajac nauki Augustyna, w istocie przyjat dos¢ pesymistycznag
antropologie moralnosci, piszac: ,bowiem ze strony cztowieka nic nie wychodzi naprzeciw tasce
oprocz nieprzygotowania, czy wrecz buntu wzgledem faski”. M. Luter, Rozprawa przeciwko teologii
scholastycznej, , Kronos” 4/2012.

2 M. Weber, Etyka protestancka a duch kapitalizmu, Lublin 1994, s. 43.

» Leszek Kotakowski zauwazyt: ,mimo licznych pism ogtoszonych przez swietego Au-
gustyna przeciwko pelagianom i mimo potepienia ich doktryny przez cesarza, przez papieza
i przez kilka sobordw [...] herezja ta pojawiata sie wielokrotnie w dziejach Kosciota pod réznymi
formami. Do pewnego stopnia, wolno powiedzie¢, wspierato ja samo istnienie instytucjonalnego
ciata ko$cielnego: Kosciot przeciez, aby prowadzi¢ swoje dzieto wychowania i nawracania, musiat
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religijnosci woluntarystycznej, podkreslajacej bojazn i proponujace wzorce
zaleznosci od Boga, a takze akcentujace ostrzegawcze moralnie , piekielne
psychozy”?, tojednak w roznych pradach mistycznych pojawiat sie takze nurt
religijnosci autonomicznej. Jan Szkot Eriugena rozwijat pewne watki metafi-
zycznej apokatastazy, doktryny powrotu wszystkich bytow przez Chrystusa
do Boga w koncu czasow?®. Religijnos¢ autonomiczna wystepowala takze
w mistycyzmie oraz niektorych naukach jezuickich w okresie nowozytnosci®.

W istocie rozstrzygniecia eschatologiczne takze stanowily w historii idei
religijnych o réznych konsekwencjach moralnych. Jesli bowiem akcentowac
dogmat o wiecznosci piekta?, trzeba z perspektywy chrzescijanskiej filozofii
religii rozwija¢ pedagogike strachu, opartej na cnocie bojazni. Z kolei roz-
strzygniecia teologiczne prowadzace do optymistycznej wyktadni powrotu
calego Swiata stworzonego do Boga, bez zadnych wyjatkéw, i zwazywszy na
Jego moc mitosci, prowadzi do rozwigzan w kierunku etyki mitosci i odpo-
wiedzialnosci, jako wiodacych cnét moralnych.

Oczywiscie obie propozycje kulturowe sa tu wyostrzone, stanowiac
niejako religijne , typy idealne”?, nieistniejace w czystej postaci w doktrynie
chrzescijanskiej pojmowanej jako catosci. Katechizm wspotczesnego Kosciota
katolickiego proponuje niejako kompromisowe rozwiazanie®, zachowujac
elementy zaréwno augustynizmu, jak i w mniejszym stopniu dawnego pela-
gianizmu. W takiej wersji konfesyjna etyka okazuje si¢ zatem subdyscypling
teologii, zawierajaca heterogeniczny potencjat réznych rozwigzan antropo-
logicznych i etycznych, akceptowanych przez Kosciél. Stawiam tu hipoteze
— biorgc pod uwage wspdtczesne przemiany religijnosci, m.in. ewidentne
przejawy sekularyzacji mtodziezy w Polsce i niewielka skutecznos¢ lekcji
religii*® (mtodzieZ nie tylko nie posiada wysokiej wiedzy religijnej, ale odrzuca
w duzej mierze styl moralnos$ci proponowany na wigkszosci spotkan z religii

skodyfikowac system powinnosci i nagréd dla wiernych; musiat rozdziela¢ taski stosownie do
prawnego porzadku, a wiec ograniczy¢ prawnymi kodeksami idee swobodnie i darmo dawanej
taski”. L. Kotakowski, Herezja, Krakow 2010, s. 57.

2 Por. G. Minois, Historia piekta, Warszawa 1996.

% Jan Szkot Eriugena, Komentarz do Ewangelii Jana, Warszawa 2003, s. 124.

2% L. Kotakowski, Swiadomosé religijna i wiez koscielna, Warszawa 2009, ss. 99-171.

77 Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, s. 253.

# Typy idealne w rozumieniu Maxa Webera: Zob. Z. Drozdowicz, Weberowski model badan
historycznych, ,,Nauka” 3/2019, s. 119.

# Taki kompromis teologiczny pomiedzy tymi nurtami mozna dostrzec w stwierdzeniu:
,Laska nalezac do porzadku nadprzyrodzonego, wymyka si¢ naszemu doswiadczeniu i moze
by¢ poznana jedynie przez wiare. Tak wiec nie mozemy opierac sie na naszych odczuciach czy
naszych uczynkach, by na ich podstawie wnioskowag, ze jestesmy usprawiedliwieni i zbawieni.
Jednak zgodnie ze stowami Chrystusa: »Poznacie ich po owocach« (Mt 7,20), rozwazanie do-
brodziejstw Boga w naszym zyciu i w zyciu $wietych daje nam pewno$¢, ze taska dziata w nas
i pobudza nas do coraz wigkszej wiary [...]". Katechizm Ko$ciota Katolickiego, cyt wyd., s. 461.

%0 J. Baniak, Religia katolicka i Kosciot rzymskokatolicki w opiniach polskiej mtodziezy, Krakow
2015, ss. 313-315.
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w szkole) — ze wspotczesna katecheza jest w zbyt duzym stopniu oparta na
religijnosci woluntarystycznej, a w zbyt matym na religijnosci autonomicznej.

Takze wspdtczesna mysl religijna w Polsce wydaje sig, ze posiada niewy-
korzystany potencjat autonomiczny z perspektywy religioznawczej. Istnieja
publikacje myslicieli religijnych®, ktérzy wskazuja na wolnos¢ i mitos¢ jako
nadal nierozpoznane w petni wartosci chrzescijanskie, ktore mozna traktowac
w sposob mniej apodyktyczny, jako odgdrnie narzucone aksjologie, a bardziejje
odkrywa¢ w duchu samowychowania opartego na antropocentrycznych prze-
stankach cztowieka jako istoty niebojacej si¢ Boga — a bardziej szukajacej w nim
jesli nie rownorzednej, to przynajmniej bardziej partnerskiej relacji duchowej.

Religijnos¢ swiecka a moralnos¢

Sformutowanie , religijno$¢ swiecka” brzmi jak oksymoron, sprzecznosc,
ktdra nie moze by¢ spdjng koncepcja teoretyczna. Jesli bowiem rozwazac
jakiekolwiek przejawy religijnosci, wydaje sig, ze mozna to tylko robi¢ w po-
wigzaniu z jakas konkretna doktryna i konfesja. Mozna w tym rozumieniu
mowié np. o religijnosci chrzescijanskiej, katolickiej, protestanckiej czy hindu-
istycznej. Klasycznie interpretujac bycie religijnym jako utrzymywanie wigzi
z czyms$ $wietym (Bogiem, Absolutem, Brahmanem), trudno odnosi¢ sie do
religijnosci, nie majac na mysli jakiej$ relacji cztowieka z czyms$ sakralnym,
przekraczajacym widzialny i $wiecki swiat doczesny.

Wspotczesne nauki o religii zauwazaja jednak coraz wiecej ztoZzonosci
w mozaice dzisiejszych postaw ludzkich i $wiatopogladowych. , Plynnos¢”
dzisiejszego spoteczenistwa, pogtebianie si¢ indywidualnych postaw zycio-
wych oraz coraz powszechniejsze inklinacje do budowania sprywatyzo-
wanych ,matych” wizji $wiata, dalekich od ortodoksji dawnych narracji,
powoduje, ze mozemy mowic o istnieniu religijnosci Swieckiej. Te refleksje
koresponduja z nurtem socjologii duchowosci®, w ktorym zauwaza sie owa
niejednoznacznos¢ dzisiejszych postaw religijnych.

Cztowiek $wiecki, czy inaczej zsekularyzowany, moze chcie¢ utrzymy-
wac pewien substytut religijnosci w swoim zyciu. Wiez mozna utrzymywac
bowiem nie tylko z tym, co przekracza ten swiat, co go transcenduje. Jesli
zgodzi¢ sie z powyzsza koncepcja, relacje o charakterze quasi-religijnym
mozna takze nawigzac np. z naturg czy przyroda. Wéwczas mamy pewien
przyklad religijnosci $wieckiej, ktdra jest ukierunkowana na ten $wiat, cho¢
niekoniecznie generuje postawy materialistyczne czy konsumpcyjne. Jesli

* Mam na mysli takie publikacje, jak: L. Wisniewski, Blask wolnosci, Krakéw 2015; R.M.
Rynkowski, Zrozumie¢ wiare, Krakéw 2015. W obu ksigzkach autorzy podkres$laja znaczenie

autonomii sumienia oraz racjonalnego podejscia do spraw wiary i wolnosci myslenia.
% J. Marianski, Religia w spoleczenstwie ponowoczesnym, Warszawa 2010, ss. 13-17.
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spojrze¢ na historig idei filozoficznych i religijnych, to tego typu tendencje
znajdziemy w starozytnej mysli stoikéw u Marka Aureliusza, ktéry pisat o jed-
nosci cztowieka ze Swiatem oraz o uniwersalnej, kosmopolitycznej wspdtpracy
wszystkich ludzi**. W wiekach srednich dominuja teistyczne wizje religijnosci,
chociaz ponownie pewne elementy religijnosci $wieckiej, pozostajacej w tym
Swiecie, znajdziemy w mistyce nadrenskiej u Mistrza Eckharta*. W nowo-
zytnosci koncepcje panteistyczno-religijne mozna juz dobrze zlokalizowaé
w filozofii religii Giordana Bruna oraz Barucha Spinozy®. Obydwaj duzo
pisali o Bogu, ktdry jest w tym $wiecie, nieoddzielony od nas zadna bariera.
Wedlug Spinozy ,zadna substancja précz Boga nie moze ani istnie¢, ani by¢
pojeta”?*. W refutacji niektérzy adwersarze posadzali nowozytna filozofie
o antyrealizm i antyteizm®. W odniesieniu do odmian tych stanowisk Zbi-
gniew Drozdowcz zreasumowat: , ateista to kto$, kto nigdzie nie widzi Boga,
natomiast deista i panteista wrecz przeciwnie — widzi Go wszedzie, przy
czym ten drugi chialby Go czci¢ nawet w »zdzble stomy« (bo dla niego Bog
to nie zadna nadprzyrodzona osoba, lecz tkwiaca w naturze sita duchowa)”.

Religijno$¢ $wiecka, oparta na panteizmie, niesie za soba okreslone konse-
kwencje moralne. Jesli spojrzec z perspektywy tej filozofii religii, nastawionej
na szukanie sacrum w tym swiecie, wypetnionym boskoscia, to praktyczno-
-moralnym wnioskiem bylaby sklonnos¢ do ksztattowania Innego w duchu
holizmu. Powinnoscig staje si¢ tu takie wptywanie na ludzi, aby uzmysto-
wi¢ im ich rozliczne i gtebokie powiazania z wszystkimi istotami ludzkimi.
Czlowiek nie jest odizolowana od innych wyspa. Jak pisat Marek Aureliusz:
,czesto rozmyslaj nad zwigzkiem wszystkiego we wszech$wiecie i wzajem-
nym rzeczy stosunku. Albowiem wszystko jest jakby zwiazane nawzajem
i wszystko w mysl tego jest sobie przyjazne. Jedno bowiem jest skutkiem
drugiego. A to wskutek ciagtego ruchu i zgodnosci i jednosci materii”®.
W filozofii stoickiej starozytnego cesarza wprawdzie mozna odszukac pewne
elementy zniechecenia w stosunku do innych ludzi, tak jak w innym frag-
mencie: ,,z czegdz bowiem jeste$ niezadowolony? Z przewrotnosci ludzi?
Zastanowiwszy sie jeszcze raz nad tym — co jest rzecza rozstrzygnieta — ze
stworzenia rozumne istniejq dla wzajemnej pomocy i ze wyrozumialosc jest
cze$cia sprawiedliwosci, i ze bladza wbrew swej checi, i nad tym, ilu to ludzi
zmarlo i w proch sie rozsypato, ktérzy z soba nawzajem walczyli, nawzajem
sie podejrzewali, nienawidzili, szli z sobg na noze — o tym pomysli odpocznij

3 M. Aureliusz, Rozmyslania, Kety 2003.

¥ W. Szymona, Mistrz Eckhart —mistyk codziennosci, http://www.deon.pl/215/art,151, mistrz-
-eckhart-mistyk-codziennosci.html [10.03.2016].

% Z.Kuderowicz, Filozofia nowozytnej Europy, Warszawa 2014, ss. 114-124, 211-233.

% B. Spinoza, Etyka, Warszawa 1954, s. 20.

¥ W. Dtubacz, O kulture filozofii, Lublin 2004, ss. 135-142.

% Z. Drozdowicz, Filozofia wtoska w epoce Odrodzenia, Poznan 2004, ss. 113-114.
¥ M. Aureliusz, Rozmyslania..., cyt. wyd., s. 53.
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wreszcie!”* Ostatecznie jednak Aureliusz kultywuje pewien rodzaj melan-
cholijnej religijnosci Swieckiej, ktéra widzac przemijalnosc i ulotnosé tego
$wiata, jednoczesnie nie spoglada, jak pdzniej chrzescijanie, w , krélestwo nie
z tego Swiata”, lecz prébuje pozosta¢ w tym Swiecie, starajac sie wnikna¢ wen
z racjonalnej i panteistycznej perspektywy. Moralnos¢ religijnosci swieckiej
implikowataby zatem normami wspierajacymi nasze poczucie nieodrebno-
$ci od innych ludzi, odnajdywanie tego samego, rozumnego korzenia, jaki
jest wspdlny dla wszystkich ludzi. Takiej moralnosci towarzyszytaby war-
tos$¢ uniwersalnosci i jednosci wszelkiego stworzenia. Nalezatoby budowac
spoteczenstwo zjednoczone w duchu solidarnosci obywatelskiej, szukajacej
ponadpartykularnej nici porozumienia miedzy ludzmi. Aureliusz i inni stoicy
dazyli do tego, aby wyj$¢ poza ciasne ograniczenia swojego kregu rodzinnego
i najblizszych znajomych ku mniej znanym nam jednostkom, tylko pozornie
dla nas obcym i odlegtym. Taka moralnos¢, oparta na tej specyficznej religij-
nosci swieckiej, mogtaby budowad bardziej zjednoczony i ufny w swoje sity
Swiat $wiadomych oraz rozumnych jednostek. W istocie Cesarstwo Rzymskie
u szczytu swojej potegi byto pewnym kulturowym spetieniem tych ideatow*,
a historyczne proby jego pozniejszego odbudowania stanowily tesknote do
Swiata, w ktorym ludzkos¢ przetamuje swoje podziaty etniczne i religijne,
w imie $wiadomej jednosci catego rodzaju cztowieczego.

W pewnym sensie ideal moralny jednosci tego $wiata, szukania ducho-
wosci w tym, co profaniczne, odzyl na nowo takze w chrzescijanskiej filozofii
religii. Obecny papiez Franciszek, reaktywujacy tradycje franciszkanskie,
propaguje pewne wzorce religijno$ci Swieckiej. Ten etos charyzmatycznej
Swieckosci widac¢ zardwno w papieskim sposobie bycia, cechujacym sie
skracaniem dystansu do wiernych i skromnym unikaniu podkreslania szcze-
gblnego statusu biskupa Rzymu*. W swoich dokumentach nawiazuje do
niesprawiedliwosci i probleméw tego swiata, bez bezposredniego i fatwego
odwotania do ,nagréd w tamtym $wiecie”. Jego encyklika Laudato Sijest pu-
blikacja w znaczacym stopniu poruszajaca problemy ekologiczne Ziemi oraz
kwestie nierdownosci spoteczno-ekonomicznych, dotykajacych szczegdlnie
biedne i stabo rozwiniete kraje Poludnia®. W tej zaangazowanej spotecznie
aktywnosci papieza Franciszka mozna zauwazy¢ z pewnoscig ambicje etycz-
ne. Namiestnik zachodniego chrzescijanstwa niejako stara si¢ wykorzystac¢
autorytet swojego urzedu koscielnego do pozytywnego uksztattowania
umystéw wiernych, ktérzy by¢ moze w zbyt matym stopniu angazowali si¢
dotad w sprawy spoteczne i omijali obojetnie niewidoczna w zamoznych
krajach biede.

4 Tamze, s. 30.

U W. Jaeger, Wezesne chrzescijanstwo i grecka paideia, Bydgoszcz 2002, ss. 36-38.

# A.lvereigh, Prorok: biografia Franciszka, papieza radykalnego, 2015, Bytom 2015, ss. 429-460.
# Encyklika Laudato Si w trosce o wspélny dom, Czestochowa 2015.
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Religijnos¢ postsekularna a moralnos¢

Odmiana wspolczesnej religijnosci, partycypujacej w swieckosdi, jest jej
postsekularna odnoga. Termin ,, postsekularyzm” mozna przypisac Jiirgenowi
Habermasowi* i jest nieco mtodszy od pojecia ,, postmodernizm”. Niemiecki
filozof kilkanascie lat temu zwrdcit uwage na osobliwo$¢ momentu dziejowe-
go, w jakim znalazly sie zachodnie spoteczenstwa europejskie. Z perspektywy
filozofii religii jest to sytuacja zaawansowanych proceséw sekularyzacyjnych,
ktére w gleboki sposob zmienity tkanke duchowa Niemiec, Anglii, Skandy-
nawii i innych krajéw rozwinietej Europy. Daleko posunieta racjonalizacja
w duchu o$wieceniowym doprowadzita do realizacji ideatéw postepu,
zardéwno w rozumieniu technicznym, jak i obyczajowym. Znaczna grupa
ludzi nie deklaruje zadnej przynaleznosci religijnej (34%), a z tych, ktorzy
nalezg do ktoregos z kosciotow chrzescijanskich w Niemczech (58%), tylko
nieduza mniejszos¢ praktykuje regularnie®. Jednoczesnie zwigksza si¢ ilos¢
przedstawicieli innych niz chrzescijanska religii, w tym szczegodlnie islamu,
ale takze ruchdéw ezoterycznych czy parareligijnych.

Peter Berger zauwazyl, ze cho¢ laicyzacja zachodnich spoleczenstw jest
mocno rozwinieta, to jednak nie ma przestanek ku temu, by uznac, ze kiedys
sie definitywnie 6w proces sekularyzacji zakonczy zanikiem religii*®. Sita
sacrum, zarOwno w wymiarze pozytywnym (nadal liczne koscioly i religie sg
aktywne, nawet jesli sa mniejszosciq w zeswiecczonym spoteczenstwie), jak
i negatywnym (grozba resentymentu wzgledem laickiego swiata ze strony
ekskluzywistycznych postaw wsrod niektorych wyznawcow). W propozycji
Habermasa nalezalo dokona¢ nowego etapu przejscia do , spoteczenstwa
postsekularnego”, czyli takiego, w ktérym znalaztoby sie miejsce dla wspol-
nego przebywania ze soba zarowno laickich jednostek, jak i nadal religijnie
nastawionych (w rozumieniu woluntarystycznym lub autonomicznym) do
Swiata osob. Aby to zrobi¢, nalezatoby wypracowaé nowy jezyk, w ktérym
znalazloby sie¢ miejsce na translatoryke pojec religijnych na $wieckie i vice
versa. Jednym z przejawdw postsekularnej postawy Habermasa byto dysku-
syjne spotkanie z kardynatem Ratzingerem w 2004 .

Powyzszej koncepdji towarzyszy etyka, ktéra mozna okresli¢ moralnoscia
inkluzywna. Podstawowym bowiem wymogiem sukcesu projektu ,spole-
czenistwa postsekularnego” byloby uksztattowanie w ludziach, partycypu-

“ J. Habermas, Miedzy naturalizmem a religiq, Warszawa 2012, s. 123.

* https://www.tatsachen-ueber-deutschland.de/de/rubriken/gesellschaft/freie-religionsau-
suebung [10.03.2016].

# P. Berger, Refleksje o dzisiejszej socjologii religii, , Teologia Polityczna” 5/2009-2010, s. 91.

¥ ]. Habermas, J. Ratzinger, The Dialects of Secularization, San Francisco 2005.
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jacych w tym spoteczenstwie, postawy otwartosci na odmiennie myslaca
jednostke. Mialoby do tego doj$¢ poprzez wzajemne porozumienie miedzy
ludzmi myslacymi w kategoriach swieckich i religijnych. Aby tego dokonac,
potrzebna bytaby antyfundamentalistyczna edukacja, wspierajaca postawy
naukowe, jednak bez roszczen do wytacznosci wiedzy naukowej jako abso-
lutnej (Habermas zdystansowat si¢ takze do $wiatopogladu naturalistycznego
jako potencjalnie niebezpiecznego dla cztowieczenstwa*). Niektérzy badacze
kategorii postsekularnosci zwracaja takze uwage na zastosowanie tego pojecia
nie tylko w odniesieniu do sytuacji kulturowej i religijnej Europy, ale takze do
szeroko rozumianego ustawodawstwa unijnego, w pewnej mierze opartego
na zrozumieniu, ze w kulturze zachodniej rownolegle istniejq rézne systemy
aksjologiczne. Jadwiga Staniszkis doszukiwata si¢ w niektérych dokumentach
unijnych postsekularnej praktyki, polegajacej na zaakceptowaniu réznorod-
nosci niespdjnych aksjologii w réznych spoteczenstwach europejskich, bez
inklinacji do ich znoszenia czy doprowadzania do konfrontacji sprzecznych
wartosci®. Na poziomie moralnym oznaczatoby to przygotowanie ludzi do
funkcjonowania w duchu relatywnosci réznych aksjologii, w tym religij-
nych w kulturze europejskiej. Innymi stowy homo postsaecularis to cztowiek
uksztattowany na kogos, kto jest Swiadomy heterogeniczno$ci wartosci
europejskich, a jednoczesnie nie dazy do ich selektywnego czy arbitralnego
zniesienia. Religijno$¢ postsekularna wyrazataby sie w kulturze postoswie-
ceniowej, ktéra nie dazy juz do ksztattowania ludzi wedle wielkich narracji
racjonalistycznych (Postep, Ludzko$¢, Nauka), lecz starajac sie zachowac ich
dziedzictwo, pragnie jakiego$ konsensusu i wspolistnienia z tradycyjnymi
wartosciami religijnymi. W pewnym sensie jest to nawiazanie do przekonania
Leszka Kotakowskiego, ze zardwno O$wiecenie, jak i chrze$cijanstwo sa juz
zbyt ostabione, Zeby ze soba nadal walczy¢, zatem nalezy dazy¢ do dialogu
tych dwoch formacji kulturowych™.

Korespondujaca z powyzszymi przemysleniami koncepcje moralnosci
staral sie zastosowad poprzedni papiez Benedykt XVI, $wiadomy powyzszej
postsekularnej sytuacji duchowej Europy: ,wptyw atmosfery uksztattowa-
nej przez sekularyzacje na codzienne zycie sprawia, ze coraz trudniej jest
potwierdza¢ istnienie prawdy. Widzimy, ze pytanie o Boga praktycznie nie
nalezy juz do pytan, ktore cztowiek sobie stawia. Odpowiedzi na potrzeby
religijne przybieraja posta¢ duchowosci indywidualistycznej badz réznych
form neopoganistwa czy ogolnej postawy relatywizmu. Ryzyko to nie powinno
jednak przystania¢ pozytywnych rzeczy, ktére chrzescijanstwo nauczyto sie
w konfrontadji z sekularyzacja. Saeculum, w ktérym wspotistnieja wierzacy

* ]. Habermas, Przysztos¢ natury ludzkiej. Czy zmierzamy do eugeniki liberalnej?, Warszawa 2003.

¥ ]. Staniszkis, Antropologia wtadzy. Miedzy Traktatem Lizborniskim a kryzysem, Proszynski

i S-ka, Warszawa 2009.
% L. Kotakowski, Jezus o$mieszony. Esej apologetyczny i sceptyczny, Krakow 2014, s. 100.
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i niewierzacy, stanowi cos, co jest im wspolne: czlowieczenstwo. Wiasnie
ten ludzki element, ktory jest naturalnym punktem wnikania wiary, moze
stac si¢ szczegolnie sposobnym miejscem ewangelizacji. To w pelnym czlo-
wieczenstwie Jezusa z Nazaretu zamieszkala petnia bostwa'. Oczyszczajac
cztowieczenistwo na podstawie czlowieczenstwa Jezusa z Nazaretu, chrze-
$cijanie moga spotkac si¢ z ludZzmi zsekularyzowanymi, ktorzy nadal jednak
zadaja sobie pytania o to, co jest po ludzku wazne i prawdziwe. Konfrontacja
z tymi poszukujacymi prawdy pomaga chrzescijanom oczyscic¢ wiasna wiare
i dojrzewac¢ w niej. Wewnetrzna walka tych oséb, ktére poszukujg prawdy,
cho¢ nie maja jeszcze daru wiary, jest niezawodnym bodzcem, abysmy petniej
sie angazowali w dawanie $wiadectwa i zycie wiara, aby prawdziwy obraz
Boga stat si¢ dostepny dla kazdego cztowieka. W tym wzgledzie, z odpowie-
dzi wynika, ze wielkie zainteresowanie wzbudzita inicjatywa »Dziedziniec
pogan«”*2, Inicjatywe te rozwijano od 2012 r. i w pewnym sensie stala sie¢ ona
elementem krajobrazu postsekularnej duchowosci Europy ostatnich kilku
lat, gdzie doszto do ciekawych spotkan przedstawicieli kultury swieckiej
z chrze$cijanami. Wpisuje sie to w nowy model moralnosci, w ktérym nie
ksztattuje si¢ juz innego w duchu przekonania go do swoich wartosci, lecz
raczej przekazuje si¢ Innemu postulat dialogu, w imie niewystarczalnosci
zadnego z dominujacych systemow wartosci w Europie.

Zasadne staje si¢ tu pytanie, jak owa wypracowana religijnos$¢ postse-
kularna poradzi sobie z nowymi kryzysami nekajacymi Europe, np. z fala
uchodzcow z krajow Afryki oraz Bliskiego Wschodu? Czy moralnos¢ w du-
chu religijno$ci postsekularnej mozna takze rozciagnac na przybyszy z innej
kultury niz oswieceniowa oraz chrzescijaniska? Jak zauwazaja polscy badacze:
W sytuacjach codziennych ocena moralna decyduje o tym, z kim przestajemy,
a od kogo stronimy, zas w sytuacjach kraricowych moze decydowac o zyciu
lub $mierci ocenianej osoby. W ocenach moralnych pobrzmiewa absolut,
chciatoby sie wiec, aby byty one bezsporne, zasadne, a przede wszystkim
oparte na obiektywnych i powszechnie akceptowalnych kryteriach. Z drugiej
strony z owym obiektywizmem i powszechna zgoda jest wielki problem, po-
niewaz golym okiem wida¢, ze zgody nie bylo, nie ma i zapewnie nigdy nie
bedzie [...] ludzkie kultury niezmiernie si¢ r6znig wyznawanymi warto$ciami
i sposobami ich realizacji”*.

5 Zob. Kol 2,9.

2 http://www.vatican.va/roman_curia/synod/documents/rc_synod_doc_20120619_instru-
mentum-xiii_pl.html [10.03.2016].

* B. Wojciszke, K. Bocian, M. Parzuchowski, A. Szymkow, Nieuchronna tendencyjnosé ocen
moralnych, ,Nauka” 3/2014, s. 45.
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Juliusz Iwanicki — RELATIONS BETWEEN RELIGIOSITY AND MORALITY IN CHRISTIAN AND
SECULAR CULTURE: FOUR TYPES OF RELIGIOSITY

The article analyses the relations between religiosity and morality. The category
of religiosity in the study of religion is rarely compared with morality seen in a histor-
ical-cultural perspective. The main cultural context studied here is both Christianity
in its different ideological variants and secular culture. Using the method of a histor-
ical-cultural comparative study, the author proposes four types of religiosity, which
are then related to morality. The first type of religiosity, a voluntarist one, can be
traced back to St. Augustine and represents a type of morality ascribed to traditional
Christian orthodoxy. The second type of religiosity, an autonomic one, is more liberal
and its origins can be found in the Socratic thought and the doctrine of Pelagianism.
The third and fourth currents of religiosity represent a secular and post-secular type
of morality which are also ideologically and historically inspired. The conclusions of
the article point to the ambiguity of the research problem posed and different possible
moral and ethical conclusions resulting from the comparisons.
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,Practice and all is coming” —
o popularnosci praktyki jogi na swiecie

Spotecznie odczuwalny kryzys wspolczesnych wartosci i kultury wydaje
si¢ przyczynia¢ do coraz szerszego odchodzenia od tradycyjnych narracji
i poszukiwania indywidualnych koncepcji porzadkujacych swiat. Tendencje
te uwidaczniajq sie m.in. w zainteresowaniu mysla dalekowschodnia — mam
tu na mysli oparte na idei kontroli umystu formy sztuk walki, medytacji czy
joge. Ta ostatnia, przez swa popularnos¢ bedaca juz fenomenem spoteczno-
-kulturowym o zasiegu Swiatowym, stata si¢ przedmiotem badan wspot-
czesnej nauki. Pojawienie sie jogi w swiadomosci zachodniej zréwnuje sie
w czasie z wystgpieniem Swamiego Vivekanandy na Swiatowym Kongresie
Religii w Chicago w 1893 r. Od tego czasu, ulegajac rozmaitym zmianom i
transformacjom, zyskujac na sile w ruchach kontrkulturowych lat 70. za-
interesowanie Zachodu tq technika wydaje sie osiagac¢ swoj szczyt wilasnie
w czasach obecnych.

Z przeprowadzonych w 2004 r. badan wynika, ze ponad 200 mln ludzi
poza Indiami praktykowato joge na calym swiecie. Rosnace zainteresowanie
ta praktyka powoduje, ze pojawia sie ona w komercyjnej ofercie klubow
sportowych, siftowni, osrodkéw wypoczynkowych. Powstaja szkoly jogi
zapewniajace zainteresowanym codzienng praktyke, coraz chetniej wyko-
rzystuje sie metody jogi przy terapii lub rehabilitacji. Festiwale i spotkania
Z joga na $wiezym powietrzu czesto staja si¢ nieodtagcznym elementem
miejskiego krajobrazu wielu miejsc na swiecie. Jednym z najwiekszych jest
festiwal organizowany na nowojorskim Time Square, gromadzacy setki
praktykujacych osob. W wielu miejscach swiata obchodzony jest, ustano-
wiony przez NATO przed dwoma laty, Swiatowy Dzien Jogi. Wzrasta liczba
czasopism poswieconych jodze (tylko w Polsce w ciagu ostatnich trzech lat
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pojawily sie na rynku wydawniczym trzy magazyny w calosci poswiecone
jodze), publikacji ksiazkowych, rynek akcesoriéw do praktyki jogi kwitnie.
Rosnie nawet ilos¢ ,,stylow” jogi, wymieniajac tylko kilka najnowszych: air
yoga, hot yoga, aqua yoga, acro yoga. Sa to nierzadko techniki luzno oparte na
koncepcjach indyjskich, korzystajace raczej ze stowa klucza, jakim stato si¢
stowo ,, yoga”, w celu przyciagniecia wigkszej liczby ludzi. , Yoga” to juz nie
tylko pojecie kojarzone z charakterystyczna aktywnoscia fizyczna w postaci
¢wiczen, ale takze z szeroko pojetym rynkiem. Pewna firma komputerowa jest
producentem catej linii komputeréw, notebookdw i tabletow z serii , Yoga”.
W jednym ze spotow reklamowych dotyczacych notebooka z mozliwoscia
dowolnego manipulowania ekranem widnieje hasto: ,Oto Ultrabook, ktéry
dostownie gnie si¢ w tyl, zeby przyciagnac¢ Twoja uwage”. Jednak pomimo
takiej trywializacji dla duzej liczby ludzi joga to cos wigcej niz tylko zestaw
¢wiczen fizycznych na chustach, w wysokiej temperaturze, w wodzie, wyko-
nywanych w parach ¢wiczeniach gimnastycznych. Czy joga jest wspolczes$nie
wytacznie moda kulturowa? Czym obecnie jest praktyka jogi dla jej adeptow
na catym $wiecie?

Odchodzenie od narracji tradycyjnych jest coraz czesciej obserwowanym
i badanym przez wspodtczesng nauke zjawiskiem. Powszechna staje si¢ ten-
dengja do rezygnowania z rozwigzan oferowanych przez zachodnie instytucje
polityczne i religijne na rzecz tzw. innowagji religijnych, ktére wydajq sie
by¢ scisle powiazane z coraz mniejsza wiedza dotyczaca wlasnej religii oraz
zanikajacq wiara w jej zalozenia. Charakteryzujac wspodtczesne chrzescijan-
stwo, Peter Sloterdijk pisze wrecz o sptyceniu i, rozciagnieciu” tradycyjnej
duchowosci i wiary. Wedlug tego skandynawskiego kulturoznawcy: ,,Mozna
koncowa pozycje kampanii chrzescijaniskiej podsumowac formuta, Ze ta religia
Taczy dzis wzgledne maksimum rozprzestrzenienia z wzglednym minimum
intensywnosci. Stan chrzescijanstwa dowodzi, Ze moze ono przezywac nie
tylko imperialne, lecz takze duchowe overstretching”?.

W sytuacji zaniku i sptycenia wiary tradycyjnej na sile zyskujq nowe
struktury nadajace rzeczywistosci sens. Rezygnacja z rzeczywistosci boskiej
transcendencji sprzyja niewatpliwie poszukiwaniom bosko$ci w sferze imma-
nentnej oraz rozwojowi duchowosci wewnetrznej opartej na wiasnym ,ja”.
Swiat i cztowiek przestajq by¢ postrzegane jako dzieta Boga odbijajace jego
doskonatos¢ na rzecz przekonania o ich emanacyjnym charakterze. Sg one
niejako cze$cig boskosci. Odchodzac od tradycyjnych zachodnich narracji,
wspolczesny cztowiek czerpie z roznych mysli i koncepgji, w tym filozofii
Orientu, budujac wlasny, indywidualny, prywatny obraz swiata. Budowanie
religii indywidualnej, o ktorej pisat Thomas Luckman w swojej Niewidzialnej

! P. Sloterdijk, Gorliwos¢ Boga. O walce trzech monoteizméw, Aletheia, Warszawa 2013.
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religii®, wydaje si¢ by¢ $cisle powiazane ze sptyceniem oraz rozciagnigciem
duchowosci tradycyjnej.

Co ciekawe, powrdt do wlasnego ,,ja” wydaje si¢ by¢ charakterystycznym
symptomem czasow wielkich zamian i kryzysu. Rzeczywistos¢ ,, peknigta”,
,uszkodzona” jest na powro6t scalana i naprawiana poprzez zabiegi odwotu-
jace sie do indywidualnych uzdolnien i cech ludzkich. Odrzucenie transcen-
dentnego bostwa na rzecz immanentnej boskosci byto charakterystycznym
elementem pojawienia sie gnozy w historii, o ktérym pisat Gilles Quispell
w swoim studium. Gnoza: ,jest momentem uwewnetrznienia i poglebienia
nieznanych obszaréw ducha. Rys ten jest znamienny dla catego zmierzchu
antyku. Cztowiek stanat zdumiony i oczarowany przed glebia, ktéra do-
strzegl w sobie. Zgubil swoje miejsce we wszechswiecie: kosmos stawat sie
coraz bardziej odbdstwiony i zapelniat sie demonami. Polis, imperium nie
stanowily juz organicznego zwiazku: panstwo bylo sterowana organizacja
biurokratyczng, ktéra nie potrzebowala jednostki, a wielkie miasta czynity
cztowieka niewypowiedzianie samotnym. Pozostawata jedynie ucieczka
w erotyke i ucieczka w samego siebie. Oznacza to, ze kultura ta umierata
i byta skazana na ostateczng zagtade”’.

Klasyczna mys$l indyjska wraz ze swoimi sciezkami (darsana), w ktérych
wyzwolenie jest osiagalne poprzez indywidualne zabiegi i praktyki jed-
nostki, jest takze taka préba poradzenia sobie z warunkami zewnetrznymi.
Niewatpliwie wynika ona z niezadowolenia z zastanego swiata wraz z jego
strukturami, jednak nie jest tylko ,,ucieczka w samego siebie” przed konczaca
sie i umierajaca kultura.

Przekonanie charakterystyczne dla mysli wschodniej méwigce o wszech-
obecnosci cierpienia i bolu w Swiecie jest wspolne filozofii indyjskiej. Orto-
doksyjne systemy (darsany) indyjskie réznie definiuja techniki prowadzace do
wyzwolenia, jednak wszystkie one przyznaja wolnosci najwyzsza wartosc.
Zalozenia ontologiczne jogi, przejete od szkoty sankhyi, wyrézniaja dwie
rzeczywistosci: materialng (Prakryti) i duchowa (Purusza). Pierwiastek du-
chowy jest wylacznie biernym obserwatorem uwikltanym w materie, ktora
stara sie do niego jak najbardziej upodobni¢ swoje wytwory, osiagajac coraz
subtelniejsze poziomy (jak $wiadomosc¢ czy umyst). Joga jest zdefiniowana w
Jogasutrach jako , powsciagniecie zjawisk swiadomosci”*, stad zadanie, ktore
stoi przed adeptem polegac ma na przezwyciezeniu metafizycznej niewiedzy
dotyczacej wlasciwej jego natury. Czy taki sam cel stawiaja sobie wspolczesni
jogini praktykujacy na catym swiecie?

2 T. Luckmann, Niewidzialna religia, Nomos, Krakow 2006.

3 G. Quispel, Gnoza, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1988, s. 77.

* L. Cyboran, Klasyczna joga indyjska. Jogasutry przypisywane Patanidzalemu i Jogabhaszja czyli
komenatrz do Jogasutr przypisywany Wijasie, PWN, Warszawa 1986, JS1,2., s. 5.
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Coraz wigksza popularnos¢ technik jogi oraz pozostatych koncepcji
orientalnych zdaje si¢ by¢ przyktadem podjecia wysitku odbudowania sensu
i poradzenia sobie z nieustannie zmieniajacymi si¢ warunkami. Na przykla-
dzie Ashtanga Vinyasa Jogi, ktdra wspotczesni badacze, jak Mark Singleton,
kategoryzuja jako joge posturalng, warto pokazac, ze jest to praktyka wypet-
niajaca i zaspokajajaca odczuwany brak i potrzebe duchowosci indywidualne;j.

Ashtanga Joga swoje podstawy czerpie zjogi klasycznej (ashtanga oznacza
,oémiocztonowa” joge znang z Jogasutr Patanidzalego), hatha jogi srednio-
wiecznej, a takze koncepcji nowozytnych — glownie mysli Swamiego Vive-
kanandy. Nie mozna tez zapomina¢ o naukach Trimulaya Krishnamacharii,
indyjskiego guru jogi, nazywanego , 0ojcem wspoltczesnejjogi”, ktore w znacz-
nej mierze sktadajg si¢ na obecny ksztalt Ashtanga Vinyasa Jogi.

Moéwiac o praktyce Ashtanga Jogi, mozna wskazac jej dwa aspekty — fi-
zyczny i duchowy. Pierwszy z nich odnosi si¢ do wykonywania okreslonej
sekwencji asan (pozycji ciala) w celu wzmocnienia i szeroko rozumianego
uzdrowienia ciata. System ten sklada sie z szesciu serii, w ktdrych sekwencje
pozycji ulegaja zmianie, a ich poziom trudnosci roénie. Opanowanie poszcze-
golnych asan wiaze si¢ z coraz doskonalszym opanowaniem wlasnego ciata,
a to w konsekwencji prawdzi¢ ma do zapanowania nad umystem. Mistrzowie
i nauczyciele omawianego systemu ktada ogromny nacisk na czas praktyki.
Krishnamacharia w jednym ze swoich dziet stwierdza: ,wstan przed wscho-
dem stonica i ukoncz praktyke asan, codziennych rytualéw i uwielbienia”®.
Zgodnie z komentarzem do powyzszego fragmentu godziny poprzedzajace
$wit to czas, w ktdrym poziom guny sattwy (cechy $wietlisto$ci, jasnosci) jest
najwyzszy. Dzigki temu organizm cztowieka zostanie przesiakniety ta cecha,
ulatwiajac przejrzystos¢ mysli i czynow.

Jednoczesnie niezwykle wazna jest powtarzalnos¢ i systematycznos¢
powyzszych praktyk. Docelowo praktyka asan ma by¢ praktyka codzien-
na, poniewaz daje ona réwnowage umystu niezbedng do catkowitego jego
opanowania. Komentujac wers 21, dotyczacy codziennej praktyki, Deshikar
zauwazyl: ,Powyzszy wers méwi o koniecznosci utrzymania praktyki jogi
oraz o owocach, ktdére przynosi ich praktyka. Odnosi sie do sutry 1.14., w ktorej
Pataridzali podkresla dlugoterminowos¢, ciagto$¢ oraz oddanie w praktyce
jako podstawy dla osiagnigcia skoncentrowanego umystu. Szczegolnie taczy
on codzienna praktyke asan z osiagnieciem stabilnosci umystu””.

Z wywiaddéw bezposrednich przeprowadzonych w trakcie mojego trzy-
miesigcznego pobytu w Mysore w Indiach® z osobami praktykujacymi wynika,

5 Zob. A. Swierzowska, Joga — droga do transcendencji, WAM, Krakow 2009.

¢ Krishnamacharya, Yoganjalisaram, KYM, Chennai 2013, s. 54.

7 Tamze, s. 55.

& W roku 2015 spedzilem trzy miesigce w Krishna Pattabhi Jois Ashtanga Yoga Institute,
swoja podréz powtdrzytem w roku 2016, przebywajac w instytucie dwa miesiace. W trakcie obu
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ze zdecydowana wigkszo$¢ z nich planuje swdj dzieni, dostosowujac go do
porannej praktyki asan’. Jest ona podstawa i punktem wyjscia dla reszty obo-
wigzkéw. Powodami opuszczenia praktyki bylyby: podréz uniemozliwiajaca
roztozenie maty, choroba, obowiazki rodzinne.

Taka regularno$¢ praktyki oraz wpisywanie jej w plan catego dnia pro-
wadzi nieuchronnie do pytania o znaczenie samej praktyki Ashtangi dla jej
adeptow. Odpowiedzi, ktérych najczesciej udzielano na pytanie o znaczenie
i cel praktyki to: opanowanie umystu, oczyszczenie ciata, utrzymanie emocjo-
nalnej i duchowej rownowagi, zbudowanie relacji z bogiem, skoncentrowanie
umystu oraz utrzymanie go w tym stanie w ciagu dnia.

Biorac pod uwage powyzsze odpowiedzi, mozna wysuna¢ twierdzenie
o podejmowaniu praktyki jogi w celu ponownego tworzenia struktur sensu
opartych na wtasnym ,ja”. Z badan przeprowadzonych w 2008 r. wynika,
Ze coraz powszechniejsze wsérdd Polakow staja sie obawy o wlasne zdroiwie
psychiczne. Czgsciowo uzasadnia to przyczyny, dla ktérych podejmowana jest
praktyka jogi. Jako bodzce wptywajace na pogorszenie zdrowia psychicznego
Polacy podaja: bezrobocie 62%, powszechny kryzys rodziny 53%, problem
z alkoholem i uzywkami 46%, bieda 37%, niepewna przysztos¢ 24%, zbyt
szybkie tempo zycia 20%". Osoby ankietowane czesto odpowiadaty, Ze joga
pomaga im poradzi¢ sobie z ciezkimi sytuacjami zyciowymi, wskazywali na
polepszenie nastroju czy zmniejszenie niepokoju''. Wspdtczesna joga postu-
ralna wykorzystywana jest w fizjoterapii i rehabilitacji, duza grupa prakty-
kujacych podkresla ogromny wplyw, jaki praktyka jogi ma na ich kondycje
fizyczna i psychiczna.

Osoby badane przez Koneckiego podkreslaty role, jakg odegrata praktyka
jogi w wyijsciu z ciezkich sytuacji w zyciu, ale takze , przypisuja jodze znacze-
nie poprawy jakosci zycia. Jest to znaczenie, ktore dotyczy calosci przemian,
zaréwno psychicznych, fizycznych, jak i dotyczacych polepszonejjakosci zycia
codziennego (panowanie nad emocjami, mniejszy stres, wieksza kreatywnos¢,
a nawet poczucie szczescia itp.)'?. Konecki pisze: ,Joga pozwalalaby zatem
wyzby¢ sie lekéw wspolczesnego swiata. Pracownicy na Zachodzie odczu-

podrézy przeprowadzilem szereg wywiadow bezposrednich z osobami tam praktykujacymi.
Istotny jest fakt, ze co miesiagc w KPJAYI przebywa okoto 300 0sob z calego swiata.

¢ Z odpowiedzi udzielonej na pytanie dotyczace codziennej praktyki: Planuje swdj dziern wokdt
praktyki. Jest ona pierwszq rzeczq, ktorq robie w ciqgu dnia, zazwyczaj jeszcze przed sniadaniem, kiedy
pozostate osoby Spiq. Zmienitem caly swoj dotychczasowy sposéb zycia od kiedy zaczqtem praktykowaé
ashtange. Zmienitem czas kiedy wstaje, jem positki, to o ktorej godzinie chodze spac, co jem, ale takze jak
sie zachowuje. Wywiad przeprowadzony w lutym 2014 roku w Mysore, Indie.

10 B. Wcidrka, J. Wcidrka, Polacy o niepokojach, zagrozeniach i oczekiwaniach dotyczqcych zdro-
wia psychicznego, komunikat CBOS, BS/105/2008, za: K.T. Konecki, Czy cialo jest Swigtyniq duszy?
Wspotczesna praktyka jogi jako fenomen psychospoteczny, Difin, Warszawa 2012.

1 Zob. T. Doktor, Orientalne techniki relaksu i medytacji, Iskry, Warszawa 1993.

2 K.T. Konecki, Czy ciato jest Swigtyniq duszy? Wspétczesna praktyka..., s. 95.
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waja wspotczesnie patologiczny lek z powodu zagrozenia utratg pracy lub
stanowiska. Brak poczucia bezpieczenstwa i zwiekszona odpowiedzialnos¢
indywidualna w $wiecie konkurencji skutkuje poczuciem zagrozenia i leku”®.

Biorac pod uwage powyzsze obserwacje, mozna powiedzie¢, ze praktyka
jogi coraz czesciej podejmowana przez ludzi na catym $wiecie to nie tylko
moda. Wydaje si¢ by¢ raczej symptomem checi zmiany $wiata i zycia. Dzie-
ki dyspozycjom i zatozeniom ontologicznym jogi, wraz z jej rozbudowana
fizjologia mistyczna i systemem kanatow energetycznych (Ida, Pingala i Szu-
szumna), ktore na poziomie symbolicznym moga zosta¢ odczytane jako Axis
mundi', mozliwe staje si¢ odnalezienie i umiejscowienie struktur nadajacych
$wiatu sens w rzeczywistosci immanentnej. Przytoczone badania pokazaty, ze
przyczynami podjecia praktyki jogi bardzo czesto s rozterki egzystencjalne
i problemy Zyciowe, w rozwiazaniu ktérych joga ma pomdoc. Przestrzegajac
zalecen jogi, osoby podejmujace praktyke nierzadko zmieniaja swéj sposdb
funkcjonowania.

Zdanie wypowiedziane przez jednego z najwiekszych guru wspolczesnej
jogi, Pattabhiego Joisa: ,Practice and all is coming” wydaje sie by¢ obietnica
odnoszaca sie zardwno do rzeczywistosci wewnetrznej, jak i zewnetrzne;.

Mateusz Deker — ,PRACTICE AND ALL IS COMING”: ON THE POPULARITY OF YOGA IN THE
CONTEMPORARY WORLD

The aim of this paper is to present the contemporary understanding of yoga as
a way of dealing with our continually changing and fluid reality. The author presents
the results of research carried out during his stay in the K. Pattabhi Jois Ashtanga Yoga
Institute in India. On the basis of interviews with the yogi, the author presents Ashtan-
ga Yoga as a practice organizing reality and providing meaning in the contemporary
world. In this paper the attempt is made to point out why this apparently physical
practice becomes a path of spiritual development.

3 Tamze, s. 191.

* Wedtug Mircei Eliadego: , 1. W srodku $wiata znajduje sie $wieta gdra i tam spotykaja sie
ze soba ziemia i niebo; 2. Kazda $wiatynia, kazdy patac, a w szerszym znaczeniu kazde miasto
$wiete i kazda rezydencja krélewska opodabniajq sie do géry swietej i uwazane sg za centrum;
3. Swiqtynia lub $wiete miasto, bedac miejscem, przez ktore przechodzi Axis mundi, s uwazane
z kolei za miejsce, w ktorym stykaja sie niebo, ziemia i piekto”. M. Eliade, Traktat o historii religii,
KiW, Warszawa 1966, s. 369.
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Obrazy (na) uchodzcow.
Ikonografia napie¢ spolecznych
wokot kryzysu migracyjnego*

Media, politycy oraz bedacy na ich ustugach eksperci wytworzyli w ostat-
nim czasie do$¢ niejednoznaczna retoryke i napieta atmosfere wokot zjawiska
kryzysu migracyjnego. Mowa tu o trwajacym od 2011 r. masowym naptywie
uchodzcow do Europy, spowodowanym w giéwnej mierze przez wojne
w Syrii, ale réwniez przez eksterminacje ,niewiernych” przez bojoéwki ISIS
na Bliskim Wschodzie i w Afryce Poinocnej. Pod te fale podtaczyly sie ty-
sigce ,migrantéw ekonomicznych”. Warto zaznaczy¢, ze i ten epitet nabrat
momentalnie politycznego znaczenia, gdyz najczesciej postugiwali sie nim
antyimigrancko usposobieni prawicowi populisci. Tymczasem do tej eko-
nomicznej kategorii niefortunnie zakwalifikowano wszystkich niesyryjskich
uciekinierdw z rozmaitych panstw upadtych, ktorzy nie uciekali wytacznie
przed bieda, ale gtownie przed przemoca i chaosem. Media masowe i portale
spolecznosciowe zaczely wiec wypelniac¢ obrazy uchodzcoéw. Specyfika tych
przedstawien natychmiast przyczynita sie do swiatopogladowej polaryzacji
iwzrostu napiec spotecznych —jedne bowiem prowokowaty do namystu nad
kondycja cztowieczenstwa, inne zas nawotywaty do troski o zagrozong przez
islam tozsamosc¢ europejska.

Arabska Wiosna i medialne protezy rewolty

Dla uchwycenia szerszego kontekstu tej masowej migracji nalezatoby cof-
nac sie co najmniej do niezbyt udanego umeblowania pokolonialnego swiata,

* Artykul zostal sfinansowany z grantu Narodowego Centrum Nauki 2014/13/B/HS2/00109.
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szczegolnie w zakresie wytyczania granic panstw bliskowschodnich i afrykan-
skich? Efektem ubocznym dawnej kolonizaciji staje sie obecnie obserwowalna
swoista ,fala odbita” — ruch zwrotny w kierunku okcydentalnym. Zanim
jednak zaczeto to oznaczac ruch ludnosci na wielka skale, Zachéd przez mo-
ment tudzil sig, Ze oto jego misja modernizacyjna wchodzi w faze ostatecznego
wdrozenia — w dodatku jako szlachetna rewolucja przeciw dyktaturom. Juz
bowiem niewielki dystans czasowy pozwala zauwazy¢, ze Arabska Wiosna®
karmiona byta w zachodnich mediach zestawem iluzji demokratycznych. Jej
coraz to nowszym ogniskom akompaniowat spory entuzjazm z niemal cate-
go swiata. W mediach zachodnich szczegoélnie skupiano sie¢ na narzedziach
rewolty, jakimi nieoczekiwanie staly sie media spotecznosciowe. Obrazy
czolgdéw na kairskim placu Tahrir zostaty , przykryte” przez specyficzny typ
portretowania ttumu. Przewazaly bowiem silnie zblizone, spersonalizowane
kadry, ktore pozwalaty nie tylko na odczytanie transparentow (w jezyku
arabskim i angielskim), ale i dostrzezenie, ze w protestach w znacznej skali
uczestnicza kobiety. Wielokrotnie zamiast zwyczajowych piesci w gorze
mozna bylo dostrzec telefony komodrkowe, a na transparentach twitterowe
ifacebookowe hasztagi. Tym sposobem maratony kryzysowe nadawane przez
mainstreamowe kanaty informacyjne (Al-Jazeera, BBC etc.) retransmitowaty
materiaty wizualne, ktérych nie udatoby pozyskac tradycyjnymi metodami
reporterskimi. Obywatelskie dziennikarstwo (citizen journalism) istotnie stato
sie znakiem czaséw, pozwalajac na jednoczesne bycie uczestnikiem wyda-
rzen, reporterem i komentujacym je publicysta. Jednak w przypadku ludzi
okupujacych plac Tahrir smartfony i media spoteczno$ciowe byly ponadto
gléwnym taktycznym narzedziem koordynatoréw protestu!. Cho¢ zmiany
polityczne w regionie w istocie si¢ dokonaly, to poczatkowy zachwyt Zachodu
przeszedt w rozczarowanie. Jak si¢ okazalo, gars¢ elektronicznych gadzetow
nie byla w stanie sprosta¢ przeobrazeniom wediug oczekiwanego modelu.
Europocentryczne iluzje kulturowego uniwersalizmu musiaty ustapi¢ miejsca
rzeczywistosci bardziej kompleksowej, opartej na mieszance lokalnej obycza-
jowosci, polityki i fundamentalistycznych odcieni religii.

2 Ztozone konteksty pokolonialnego porzadku $wiata oczywiscie wymagatyby osobnego
opracowania, dlatego ograniczam sie tu jedynie do ich zasygnalizowania. Odsytam w tym
wzgledzie do przebogatej bibliografii studiéw postkolonialnych i ich komentatorow.

3 Arabska Wiosna (zwana réwniez Arabska Wiosna Ludéw lub Arabskim Przebudzeniem)
przypadata gléwnie na lata 2010-2013, a spowodowana byta niezadowoleniem ludnosci zar6w-
no z pogarszajacych sie warunkéw zycia, jak i z korupgji, nepotyzmu i przetadowan ze strony
rezimowych wtadz. Masowe protesty i zrywy przetoczyly sie przez wiekszo$¢ panstw arabskich
Bliskiego Wschodu i Afryki Pétnocnej, w wielu wypadkach przynoszac powazne zmiany poli-
tyczne (szczegolnie w Egipcie i Libanie).

* Por. M.]. Duffy, Smartphones in the Arab spring. A revolution in gathering, reporting the news,
w: International Press Institute 2011 Report, https://www.academia.edu/1911044/Smartphones_
in_the_Arab_Spring [12.12.2016].
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Najtragiczniejszych skutkéw proceséw zapoczatkowanych przez Arabska
Wiosne doswiadczyta Syria. Wojna domowa, ktéra miata na celu obalenie
Baszszara al-Asada, ujawnila tak wiele stron konfliktu, Ze media zachodnie
doszczetnie sig pogubily. Westernowo-filmowa logika klarownego podzia-
tu na ,dobrych” i ,,ztych” catkowicie zawiodta. Przeciwko wojsku Asada
wystapili zardéwno rebelianci z Wolnej Armii Syrii (szkoleni przez CIA), jak
ibojownicy Panstwa Islamskiego®. Ci ostatni zwalczali réwniez Kurdow, czyli
teoretycznie sojusznikdw NATO, ale paradoksalnie wrogow Turcji (cztonka
NATO). Jesli natozy¢ na to bombardowania sprzyjajacych Asadowi rosyj-
skich mysliwcow i siatke polityczno-ekonomicznych intereséw zamoznych
panstw Zatoki Perskiej, zyskujemy mozaike zbyt ztozona dla zachodniego
konsumenta wiadomosci. Tym sposobem Europejczycy zaczeli si¢ koncentro-
wac wytacznie na takim wymiarze skutkow tej wojny, ktérego byli w stanie
bezposrednio doswiadczy¢ — czyli na masowych migracjach ludnosci.

Dla kogo uchodzcy, dla kogo imigranci,
a dla kogo ,,zderzenie cywilizacji”?

Efekty konfliktu w Syrii oraz ,franczyzowa” dziatalnos¢ ISIS na Bliskim
Wschodzie i Afryce spowodowaly lawing zjawisk migracyjnych — gtownie
w kierunku Europy. W imie europejskich wartosci cze$¢ Europejczykow
wita uchodzcéw, inna czes¢ w obronie tych samych (?) wartosci nawotuje
do uszczelniania granic. Odciska to w oczywisty sposdb bardzo wyrazne
pietno na ideologicznej polaryzacji stosunkdw spotecznych, a w konsekwencji
dyskurséw religijnych, politycznych i ekonomicznych. Prawicowi populisci,
dostrzegajac okazje na zbicie politycznego kapitatu, obwiescili inwazje islamu
zagrazajaca porzadkowi swiata chrzescijanskiego. Niestawne noworoczne
napasci seksualne w Kolonii® oraz fala zamachéw terrorystycznych w 2015
12016 r. dostarczyty dodatkowych argumentéw utrwalajacych ksenofobiczne
nastroje.

Oproécz medialnych obrazow przepetnionych todzi i maszerujacych
thumoéw uchodzcow w pamigci widzéw zapadly rowniez sceny z serbskiej
granicy. Podczas krecenia relacji kamerzystka prawicowej wegierskiej stacji

5 Szerzej o kontekstach powstania ISIS pisatem w artykule: Radical Islam — infectious fear and
cultural immunological reactions, ,,Cztowiek i Spoteczenstwo” t. XLI, 2016, s. 125 nn.

® Wprawdzie po roku niemiecki ,,Bild” przyznat sie do sfabrykowania tych faktow, jednak
efekt spotecznego oburzenia i ksenofobicznych lekow zostat osiagniety. http://wiadomosci.
wp.pl/kat,50352,title, Frankfurt-masowe-gwalty-ktorych-nie-bylo-Kolejna-antyimigrancka-fa
Iszywka,wid,18703145,wiadomosc.html [15.02.2017]; https://www.wprost.pl/zycie/10042933/
Artykul-o-masowym-molestowaniu-na-Sylwestrze-we-Frankfurcie-byl-nieprawdziwy-Bild-
przeprasza-za-bezpodstawny-tekst.html [15.02.2017].
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Fot. 1. Oktadki magazynéw po nocy sylwestrowej w Kolonii (2016)

Zrédto: https://kkrohn.blog/tag/sueddeutsche-zeitung/ [20.12.2016]; http://wpolityce.pl/
media/281654-islamski-gwalt-na-europie-czyli-co-europejskie-elity-ukrywaja-przed-nami-nowe-
wydanie-tygodnika-wsieci [20.12.2016].

telewizyjnej N1TV, ,wychodzac z roli”, zaangazowala si¢ i dajac si¢ ponies¢
emocjom postanowita wymierzy¢ kilka kopniakéw syryjskim dzieciom’. Nie
byt to odosobniony incydent, gdyz w wielu europejskich miastach odnotowa-
no wzrost napasci i pobic na tle rasowym. Oprocz takich ,,spontanicznych”
aktéw podjeto rdwniez szereg dziatani bardziej systemowych, np. premier
Viktor Orban zarzadzit budowe specjalnych ptotow i powotat ochotnicze
bojoéwki do patrolowania wegierskich granic. Znamienny wydaje sie tez fakt,
ze norweski terrorysta Anders Breivik robi dzi$ co w jego mocy, aby zza krat
czesto trafiac przed telewizyjne kamery, by w oczach opinii publicznej staé sie
zywym meczennikiem i prawdziwym obronica Europy przed islamizacja. Jak
jednak pamietamy, 22 lipca 2011 r. zadat cios ,, Eurabii” w sposéb posredni —
mordujac przedstawicieli mtodziezowki norweskiej Partii Pracy i podktadajac
bombe pod siedzibe premiera. Jak widac¢ z tych kilku zaledwie przyktaddéw,
legitymizowanie ksenofobicznych zachowan za pomoca patriotycznych
wartosci stato sie poniekad norma. O skutecznosci tej strategii $wiadcza
rosnace stupki poparcia dla prawicowych populistow (Marie Le Pen) czy

7 Filmik z tym incydentem (z wrzesnia 2015 r.) wkrotce stat sie sieciowym viralem. Posrednio
dzieki takiemu naglo$nieniu sprawy Petra Laszlo nie unikneta odpowiedzialno$ci karnej za to

zajScie. http://www.aljazeera.com/news/2017/01/petra-laszlo-camerawoman-hungary-sentenced-
kicking-refugees-170113053529272.html [13.01.2017].
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Fot. 2. Logo kampanii pro-uchodzczej i jego parodia
Zrédto: https://www.thelocal.se/20151020/swedish-street-artist-dan-park-reported-to-danish-
police https://openclipart.org/detail/201970/refugees-welcome data wejscia [20.12.2016].

wyniki wyboréw (Donald Trump w USA). Po raz kolejny aktualna okazuje
sig sentencja Oscara Wilde’a: , Patriotyzm jest cnota ziejacych nienawiscig”.
Radykalizacja postaw religijnych (tak po stronie muzulmanskiej, jak
i chrzescijanskiej) i terroryzm (w gtéwnej mierze islamski) prowadza Euro-
pe do istotnych ideologicznych przewarto$ciowan i polaryzacji napigc¢ nimi
powodowanych. Tym samym coraz wyrazniej dostrzega si¢ wzrost postaw
konserwatywnych i ksenofobicznych nawet wsrod obojetnych dotad Europej-
czykow. Czy mozemy wobec tego poprzestac na konstatacji, ze oto spetnity
sie¢ przepowiednie Samuela Huntingtona o zderzeniu cywilizacji?® Wszak to
rodzaj samospetniajacej sie przepowiedni: grupy ludzkie nietrudno poréznic,
by stworzy¢ konflikt czy to w lokalnej, czy szerszej skali. Najlepszym spoiwem
dla wspolnoty zawsze bedzie wspdlny wrog. Truizmem jest juz dzis stwier-
dzenie, ze ludzie sq sktonni bardziej nienawidzi¢ sie za to, w czym si¢ rdznia,
niz szanowac za to, w czym sg zgodni. Paradoksalnie zadowoleni z tego stanu
rzeczy wydaja si¢ by¢ radykatowie z obydwu stron — antyimigrancka prawica
dos¢ chetnie i tendencyjnie cytuje Huntingtona, za$ ISIS cieszy mozliwos¢
radykalizowania umiarkowanych muzulmandw (zaréwno zamieszkujacych
Europe od pokolen, jak i tych nowo przybytych). Jak ujmuije to Slavoj ZiZek:
,,obie strony pragna pelnego i jednoznacznego zderzenia cywilizacji”®. Stwarza
to tragikomiczna sytuacje, w ktdrej nawigzujacy do chrzescijanskich wartosci
biali faszysci uzywaja w stosunku do swych przeciwnikow epitetu islamo-
-faszyéci. Zastanawia sie wiec dalej Zizek, czy przypadkiem religia nie jest

8 S. Huntington, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztatt tadu swiatowego, Warszawa 2003.
° S. Zizek, Against the Double Blackmail. Refugees, Terror and Other Troubles with the Neighbours,
Penguin Books 2016, s. 88.
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bardziej ,opakowaniem” nizli sednem sprawy? Czy nie jest w swej istocie
~forma subiektywizacji” ludzkich klopotow i problemow? I czy z drugiej
strony nie implikuje to sytuacji, w ktdrej wlasnie owo religijne ,opakowanie”
zaczyna by¢ problemem? W jaki$ bowiem sposob sprawia, ze wyznawcy nie
sa w stanie wykroczy¢ poza swoj swiat i ,z zewnatrz” oceni¢, jak sie rzeczy
maja’’.

Narracje wokot kryzysu uchodzczego podlegaja podobnym mechani-
zmom. Wiemy doskonale, Ze stojace za tymi narracjami ideologie radykalnie
roéznig i — co gorsza — odmiennosci te sa pielegnowane. W przestrzeni jezyka
strona liberalno-lewicowa preferuje okreslenie , uchodzcy”, zas prawicowi
populisci wolg , imigrantéw”, a w skrajniejszych retorykach ,najezdzcow”.
Premier Orban objawit niedawno obronicom Europy prawde, ze ,Wszyscy
terrorysci sa imigrantami”!'. Hasto to w swej prostocie okazato si¢ bardzo ade-
kwatne do masowych potrzeb, gdyz w powszechnej swiadomosci z fatwoscia
pozwala na kwantyfikacje w przeciwna strone, ze oto wszyscy imigranci sa
terrorystami. Réwniez w przestrzeni komunikacji wizualnej nastroje i opinie
spoteczne wokot zjawiska migracji czesto ksztattowane byty ad hoc. Kiedy po-
trzeba chwili (lub poglady publicysty) nakazywaly nastroje solidarno$ciowe,
woéweczas pokazywano emocjonalne kadry — zblizenia matek z dzie¢mi, rato-
wanie tongcych, zakrwawione, lecz zywe dzieci wydobyte z ruin syryjskiego
Aleppo. W tej stylistyce utrzymane byly réwniez zwycigskie zdjecia (jak na-
kazuje konwencja — estetyczne i przejmujace) z ostatnich edycji World Press
Photo. Natomiast w bardziej konserwatywno-prawicowych kregach wieksza
popularnoscia cieszyly si¢ sceny pokazujace uchodzcédw jako siewcodw chaosu
i osoby niegodne pomocy, np. gdy rozgniewani obrotem spraw na granicach
wyrzucali oni podarowane im butelki z woda lub walczyli ze strazg granicz-
na. Dla zilustrowania tez o islamskiej inwazji wybierano z kolei ujecia, gdzie
zwarty thum stanowili gtéwnie mtodzi mezczyzni — w domysle — dzihadysci.
Przypuszczalnie jednak najsilniejsza ikong reprezentujaca kryzys migracyjny
stworzyly media spolecznosciowe, ktére w sposdb viralowy upowszechnity
fotografie martwego Alana Kurdiego.

Przypadek Alana Kurdiego

W ponad rok po $mierci Alana Kurdiego'? mozna juz zaryzykowac stwier-
dzenie, ze fotografia ta stala si¢ ikong kryzysu uchodzczego. W sposob analo-

0 Ibidem.

' Por. http://wpolityce.pl/swiat/272830-orban-wszyscy-terrorysci-sa-zasadniczo-
imigrantami-pytanie-brzmi-tylko-kiedy-przybyli-do-unii-europejskiej [13.01.2017].

2 Imie syryjskiego chfopca poczatkowo obiegto $wiat z btednym zapisem Aylan, stad pewne
rozbiezno$ci w relacjach prasowych.
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giczny wojne wietnamska naznaczylto niegdys zdjecie poparzonej napalmem
Phan Thi Kim Phtic®, a ujecie z sepem oczekujacym na $mier¢ dziecka stato
si¢ symbolem kleski glodu w Sudanie'. Powszechnie jednak wiadomo, Ze nie
ma gotowej recepty na obrazy — ikony, nikt nie jest w stanie okresli¢ proporgji
sktadnikow: miejsca, momentu i talentu fotografa, a tym bardziej zaprojekto-
wac spotecznych mechanizmow tej ikonizacji. Z pewnoscia w dobie digitalnej
komunikacji mechanizmy te wygladaja zupelnie inaczej niz np. w czasach
wojny wietnamskiej. Przede wszystkim zanim fotografia Alana Kurdiego
trafila na oktadki gazet i magazynow, zobaczyty ja miliony uzytkownikéw
Twittera i innych medidw spotecznosciowych. Wizerunek martwego dziecka
sklonowano 20 mIn razy w ciagu 12 godzin od pierwszej publikacji w sieci'.

Dla pelniejszego uchwycenia dynamiki tworzenia tego ikonicznego wi-
zerunku warto w tym miejscu przypomniec kolejno$¢ zdarzen i kluczowych
weztéw komunikacyjnych:

— wczesnym rankiem 2 wrze$nia 2015 r. do niewielkiego pontonu wsiada
16 osob, m.in. Alan Kurdi, jego brat Galib, matka Rehana i ojciec Abdullah,
przyswieca im zamiar przeplyniecia z tureckiej plazy nieopodal Bodrum na
grecka wyspe Kos (dystans niecate 5 km); byto to trzecie podejscie do prze-
prawy rodziny uciekinieréw z syryjskiej miejscowosci Kobani obleganej przez
ISIS; docelowo rodzina zamierzata trafi¢ do krewnych w Kanadzie;

— fala okazuje si¢ na tyle niespokojna, ze wkrdtce przewraca ponton; tonie
12 0s6b; z rodziny Kurdich ocalat jedynie ojciec Abdullah;

- ok. godz. 6.30 Adil Demirtas'® wraz kolega (pracownicy plazowego
baru) znajduja i wylawiaja z wody cialo Alana; Demitras przenosi chtopca na
brzeg i zamyka jego oczy (jest to istotna dygresja w perspektywie pdzniejszych
teorii spiskowych);

— wkrotce pojawia sig policja oraz mtoda turecka fotoreporterka Niliifer
Demir, ktora wykonuje serie zdje¢;

— o godz. 8.42 turecka agencja DHA (Dogan Haber Ajansi) publikuje
(w jezyku tureckim) raport o wydarzeniu ilustrowany galerig 50 zdje¢ (to
z Alanem pojawia sie w charakterze zdjecia gldownego);

81972, fot. Nick Ut (whaéé. Huynh Cong Ut) - laureat nagrody Pulitzera w 1973 r.

4 Fot. Kevin Carter, czlonek stynnego Bractwa Bang Bang, laureat nagrody Pulitzera
w 1994 — wkrotce fotograf popetnit samobdjstwo.

5 Szczegdtowe diagramy ilustrujace dynamike rozprzestrzeniania zdjecia mozna obejrzeé
w artykule: F. D’Orazio, Journey of an Image: From a Beach in Bodrum to Twenty Million Screens
Across the World, w: F. Vis, O. Goriunova (red.), The Iconic Image on Social Media: A Rapid Research
Response to the Death of Aylan Kurdi, Visual Social Media Lab, 2015 http://visualsocialmedialab.
org/projects/the-iconic-image-on-social-media [13.01.2017]. Visual Social Media Lab to projekt,
w ktory zaangazowana jest grupa badaczy z The University of Sheffield, Manchester School of
Art, University of Wolverhampton, Royal Holloway, University of London i firmy Pulsar.

1 http://www.dailymail.co.uk/news/article-3220992/Their-eyes-open-closed-softly-Turkish-
barman-body-toddler-Aylan-Kurdi-beach-relives-horror.html [13.01.2017].
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— godz. 9.10 — kolejna agencja Diken publikuje artykut opatrzony zdje-
ciem Alana;

— 0 godz. 10.23 turecka dziennikarka i aktywistka Michelle Demishe-
vich publikuje zdjecie na swoim Twiterze, rozpoczynajac viralowq reakcje
laricuchowgq — oczywiscie istotne sa tu takie hashtagi, jak #Refugeeswelcome
czy #Syrianrefugees;

— zdjecie szybko zostaje udostepnione przez wielu aktywistow na Bliskim
Wschodzie oraz lokalnych politykéw (np. Basim Naim — byty minister zdrowia
hamasowskiego rzadu w Strefie Gazy);

— obraz pojawia si¢ rowniez w Genewie na profilu Petera Bouckaerta —
dyrektora Human Rights Watch;

— wizerunek Alana zostaje rozsiany na potezna skale dopiero ok. godz.
12.49 — za sprawa Liz Sly, czyli szefowej bejruckiego oddziatu , Washington
Post” (7421 re-tweetow);

- godz. 13.10 — ,,Daily Mail”"” jako pierwsze medium o migdzynaro-
dowym zasiegu publikuje zdjecie i historig¢ Alana pod tytutem: Terrible Fate
of a tiny boy who symbolizes the desperation of thousands (Okropny los matego
chtopca, ktory symbolizuje desperacje tysiecy);

— do konca dnia powstaje ok. 500 kolejnych artykutow na tak waznych
portalach, jak: The Independent, Huffington Post, The Guardian, Mirror,
Mashable, ITV, CBS, NBC, Al-Jazeera, NBC, Metro, El Mundo, Reuters;

— nazajutrz zdjecie trafia na oktadki gazet.

Specyfika kultury digitalnej oprécz sladéw pozwalajacych na rekonstruk-
¢je dynamiki rozprzestrzeniania si¢ viralowych obrazéw, sprzyja rOwniez
obserwacjom na wielu polach badawczych. Mozna w zwiazku z tym m.in.
precyzyjnie skorelowac¢ $mier¢ Alana Kurdiego ze zmiana uzusu jezyko-
wego, gdyz nastapit wyrazny skokowy wzrost uzycia terminu ,,uchodzca”
wzgledem stowa ,migrant”™® (co — jak wskazywatem powyzej — ma istotne
znaczenie dla ksztattowania spotecznych i politycznych nastrojow). Narze-
dzie takie jak Google Trends oprocz zestawien ilosciowych pozwala takze na
zbadanie rodzaju dociekan internautéw w zwiazku z Alanem Kurdim. I tak
posrdd pytan najczesciej zadawanych w wyszukiwarce we wrzesniu 2015 r.
odnotowano nastepujace: ,,Co stato si¢ Alanowi Kurdiemu? Co spowodowato
kryzys migracyjny? Dlaczego Syryjczycy opuszczaja Turcje? Kto jest autorem
zdjecia Alana Kurdiego? Jaki jest stosunek Niemiec do uchodzcow?”*

7 http://www.dailymail.co.uk/news/article-3219553/Terrible-fate-tiny-boy-symbolis-
es-desperation-thousands-Body-drowned-Syrian-refugee-washed-Turkish-beach-fam-
ily-tried-reach-Europe html [13.01.2017].

8S. Rogers, What can search data tell us about how the story od Aylan Kurdi spread ariund the
world?, w: The Iconic Image on Social Media: A Rapid Research Response to the Death of Aylan Kurdi,
cyt. wyd., s. 21, http://research.gold.ac.uk/14624/1/KURDI%20REPORT.pdf [13.01.2017].

Y Tamze, s. 23.
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Jak wizerunek Alana Kurdiego stal si¢ ikona?

Kilka czysto technicznych aspektéw dynamiki rozprzestrzeniania rze-
czonego wizerunku zostato omoéwionych w poprzednim paragrafie. Jest to
jednak zaledwie , podglebie”, jeden z wielu czynnikow wspottworzacych wa-
runki do przeistoczenia zdjecia w nasycona symbolicznie ikone. Proces owej
ikonizacji mozna by okresli¢ mianem spontanicznej ,$wieckiej kanonizacji”.
Warto zatem przyjrzec sig kilku dodatkowym estetycznym i etycznym oko-
licznosciom, ktére wydaja si¢ mie¢ niebagatelne znaczenie dla tego zjawiska.
Zdjecie wykonane przez Niliifer Demir bylo przejmujace, lecz nie drastyczne.
Jako takie nie zostato wykryte przez istniejace w mediach spotecznosciowych
algorytmy wykrywajace i cenzurujace tresci epatujace przemoca i $miercia®.
W, oficjalnych” kanatach newsowych istnieje w tym wzgledzie polityka wi-
zualna wydawcow, za ktdra stoi dos¢ precyzyjnie okreslony medialny prég
wrazliwosci. Brane s tu pod uwage zardwno poszanowanie godnosci ofiar,
jak i wrazliwos¢ odbiorcéw. Decyzja o publikowaniu lub zaniechaniu lezy
zatem po stronie wydawcy, kolegium redakcyjnego etc. Natomiast w przy-
padku mediéw spotecznosciowych jest to decyzja indywidualna uzytkownika
danego konta, zatem zdjecie jest widoczne, dopdki wspomniane algorytmy
lub inny uzytkownik nie zaraportuja tresci niezgodnych z regulaminem. Tym
sposobem platforma z zatozenia komunikacyjna stopniowo stata si¢ stricte
publicystyczna. Spontanicznym odruchem internautéw stato si¢ wiec maso-
we udostepnianie zdjecia martwego chiopca. W zakresie motywacji nalezy
wskazac na pewne czysto ludzkie afekty emocjonalne i nawyki estetyczne.
Rzeczona fotografie mozna bowiem uznac za udang (jakkolwiek niefortunnie
by to nie brzmiato): miekkie oswietlenie, dobra kompozycja, czystos¢ kadru,
akcenty kolorystyczne odziezy i tym podobne walory sprawiaja, Ze mamy
niemal gotowy symbol — czy wrecz , logotyp”. Koniecznie nalezy tu zauwazyc,
ze gdyby ciato Alana byto w jakikolwiek spos6b uszkodzone, spuchnigte,
rozdziobane przez mewy, natychmiast zainterweniowataby kategoria abject,
czyli rézne odcienie wstretu, ktére w naturalny sposéb obnizytyby atrakcyj-
nos¢ wizerunku. Wiemy doskonale, Ze tak si¢ nie stato, gdyz w publicznej
recepcji tego obrazu spotykaly sie takie wektory, jak:

— wspotczucie przez autoprojekcje — wiele komentarzy internautéw
wskazywalo na skojarzenia z wlasnymi $piacymi dzie¢mi, co w skrajnych

% Kilka dni przed $miercia Alana taki typ cenzury spotkal fotoalbum zamieszczony na
Facebooku przez Khaleda Barakeha. Syryjski artysta umiescil tam kilka fotografii martwych
dzieci (palestyniskich i syryjskich uchodzcoéw) wyrzuconych przez morze u brzegdw Libii. Zanim
administratorzy Facebooka zablokowali zawarto$¢, album miat ponad 100 tys. udostepnien.
http://usuncut.com/world/facebook-banned-photos-europes-refugee-crisis/ [13.01.2017], https://
wp.nyu.edu/howtoseetheworld/2015/09/01/auto-draft-78/ [13.01.2017].
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przypadkach przeradzato si¢ nawet w doswiadczenie swoiscie narcystyczne®
(zwlaszcza gdy komentarze zaczynaly sie od sformutowan opisujacych oso-
biste emocje i doznania, typu I cried so much, I'm devastated; co w efekcie pro-
wadzi do kojacego wniosku: , ptacze, wiec jestem po stronie tych dobrych”);

- Kantowska wzniostos¢ — ktora ad hoc w skrécie mozna by zdefiniowaé
jako uwznioslajaca groze, ale szczesdliwie przezyta, podzyrowana wlasnym
poczuciem bezpieczenstwa;

- towarzyszaca przedstawieniom dzieci kategoria cuteness (wdzigk,
stodycz) w potaczeniu z voyeurystycznym podgladaniem $mierci, a zatem
doswiadczenie quasi-pornograficzne, co pociaga za soba tabloidowo uksztat-
towana ciekawos¢, zadze sensacji, swoista emocjonalng pornografie;

— pakiet typowych zachowan towarzyszacych udostepnianiu sobie tresci
przez uzytkownikow mediow spotecznosciowych, a wiec wyzwania typu:
~Widziates juz? Jeszcze nie? To zobacz, wykrzyczmy wspdlnie nasz smutek
i oburzenie, musimy cos z tym zrobi¢” itp.

Sam fakt globalnej dyfuzji jakiego$ obrazowego virala nie przesadza
wszak o jego doniostosci, istnieje bowiem mnogos¢ takowych obrazéw, kto-
rych znaczenie jest znikome, pomimo milionéw odston. Fotografia Niliifer
Demir nieoczekiwanie trafita w sedno — oto zaspokajajac historyczng potrzebe
dokumentowania, dokonata gigantycznego poruszenia nie tylko posréd ak-
tywistdw, ale i ludzi dotad obojetnych wobec kryzysu migracyjnego. Reakcje
nie ograniczyly sie bowiem jedynie do ptytkich komentarzy i kiczowatych
lamentagji ad hoc (czyli jakze typowych w obszarze medidéw spotecznoscio-
wych afektéw i zawotan: , przebudzmy si¢”, ,nie odwracajmy wzroku”
itp.). Owszem, byt to charakterystyczny dla virali , peak” na hiperbolicznych
wykresach zainteresowania, cho¢ moze tym razem krzywa opadania byta
mniej stroma. Mimo tego widzenie znajdowato po wielokro¢ przetozenie na
dziatanie. O performatywnej sile tego zdjecia $wiadczy bowiem bardzo sze-
roki wachlarz nastepstw — od spotecznych inicjatyw i ruchéw (wolontariaty,
fundagje, zbidrki etc.), poprzez reakcje w kulturze artystycznej, zmiany w dys-
kursie, az po skutki polityczne. Dla przyktadu facebookowa grupa #RWTN
(Refugees Welcome To Norway) w ciggu jednej nocy skokowo wzrosta do 90
tys. (czyli sporo w skali Norwegii), co wiecej, nie byto to jedynie wirtualne
poruszenie, gdyz poszly za nim m.in. inicjatywy dozywiania uchodzcéw
nawet przez prominentne restauracje, zas w lokalnych wyborach wyniki
znaczaco przechylily si¢ na rzecz partii lewicowych, zielonych i centrowych®.

2 B. O’'Neill, Sharing a photo of a dead Syrian child isn’t compassionate, it's narcissistic, http://
blogs.spectator.co.uk/2015/09/sharing-a-photo-of-the-dead-syrian-child-isnt-compassionate-its-
narcissistic/ [13.01.2017].

2 L. Protiz, The Strength of Weak Commitment: A Norwegian Response to the Aylan Kurdi Images,
w: F. Vis, & O. Goriunova (red.), The Iconic Image on Social Media: A Rapid Research Response to the
Death of Aylan Kurdi, Visual Social Media Lab December 2015, s. 40.
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Taka lawina efektow wywotanych przez jedna fotografie w sposdb oczy-
wisty sprowokowata politykdw do zajecia bardziej wyrazistego stanowiska
w sprawie humanitarnego kryzysu. W przewazajacej mierze wypowiedzi te
byly dyktowane raczej niespodziewanym rozmiarem publicznej reakcji, nizli
jakas szczegdlna checig zmiany wilasnego nastawienia. W bardziej i mniej
oficjalnych oswiadczeniach pojawiaty si¢ sformutowania typu ,jestem gte-
boko poruszony” (David Cameron — 6wczesny premier Wielkiej Brytanii®),
»absolutnie szokujace” (Enda Kenny — premier Irlandii). Turecki prezydent
Recep Tayyip Erdogan w reakgji na publikacje zdje¢ Alana o$wiadczyt: , Kraje
europejskie, ktére zamienity Morze Srédziemne w cmentarz migrantow,
ponosza odpowiedzialnos¢ za kazdego zmartego uchodzce [...] W Morzu
Srédziemnym tona nie tylko imigranci, ale takze nasze cztowieczenstwo”2.
Ponadto Erdogan zaoferowat obywatelstwo tureckie ojcu Alana®. Niemate
zamieszanie powstato tez na kanadyjskiej scenie politycznej, gdyz swiatowa
opinia publiczna posrednio obwinita Kanade za $mier¢ rodziny Kurdich,
ktérym odmoéwiono azylu®.

Artystyczne klonowanie i operacje korekcyjne obrazu

Spotecznym mechanizmom kanonizacji wizerunkéw od zarania dziejow
sprzyja ich powielanie, zardwno poprzez replikowanie, jak i rozmaite trawe-
stacje. Historia sztuki przynosi w tym wzgledzie niezliczone egzemplifikacje,
w ktorych ludzka posta¢ wskutek konwencjonalizacji staje sie motywem
ikonograficznym. Wspdtczesna kultura wizualna dziata wedtug tych samych
regul, tyle Ze na znacznie wigksza skale. Nic zatem dziwnego, ze ikonizacji
zdjecia Alana Kurdiego towarzyszyta mnogos¢ spontanicznych parafraz
i nawiazan. Dominowaly oczywiscie obrazy niosace przekaz empatyczny
i solidarnosciowy. Wkroétce pojawity sie rowniez rysunki i memy w tonie
oskarzycielskim, tj. wskazujacym winnych smierci chlopca badz usitujacych

» 4 wrzesnia 2015 r. doszta do tego deklaracja przyjecia 20 tys. uchodzcéw, ale nie z terenu
Europy, tylko wprost z obozéw w Syrii, Turcji i Libanu, ponadto kwote 100 mIn funtéw pomocy
humanitarnej dla tychze obozow. Za: L. Mayblin, Politics, Publics, and Aylan Kurdi, w: F. Vis, &
O. Goriunova (red.), The Iconic Image on Social Media..., cyt. wyd., s. 42.

2 http://www.polskieradio.pl/5/3/Artykul/1499047,Prezydent-Turcji-Europa-uczynila
-z-Morza-Srodziemnego-cmentarz-migrantow [13.01.2017]. Na marginesie nalezy jednak za-
znaczy¢, ze przytoczone stowa Erdogana w istocie stanowily retoryczny parawan dla zakuliso-
wych negocjacji z Unig Europejska, dotyczacych , regulowania” strumieniem migracyjnym na
tureckich granicach.

% http://www.bbc.com/turkce/haberler/2015/09/150908_kurdi_vatandaslik [13.01.2017].

* Pozytywne (wzgledem migrantéw) nastroje opinii publicznej wkrétce ulegly znaczacemu
zachwianiu — gtéwnie za sprawa atakdw terrorystycznych w Paryzu z 13 listopada 2015 r. oraz po
rzekomych seksualnych napasciach w trakcie noworocznej celebry w Kolonii (2016). W mediach
nastapito kilka dni krepujacej ciszy, po ktorych pojawity sie zarzuty, ze stacje telewizyjne byty
,kneblowane” polityczna poprawnoscia. Por. przyp. 6.



Fot. 3. Fotografia z Alanem Kurdim (fot. Niliifer Demir) i wybrane przyktady obra-
zowych reakcji

Zrédto: http://www.boredpanda.com/syrian-boy-drowned-mediterranean-tragedy-artists-
respondaylan-kurdi/; http://resistart.ir/international-aylan-cartoon-illustration-exhibition-2015/
[2012.2016].
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wzbudzi¢ poczucie winy w okreslonych kregach. Wobec wielosci typow
i motywacji tych nawigzan trudno o jakas adekwatng ich typologie, totez
ogranicze sie jedynie do wskazania pewnych symptomoéow w dwoch prze-
strzeniach: internetowej i realnej.

Specyfika Sieci jest szybkos¢ i spontanicznosc reakgji, totez afekty inter-
nautéw zaowocowaty stworzeniem setek obrazow bedacych artystyczna
odpowiedzig na $mier¢ Alana Kurdiego. Oprocz ,naturalnego” obiegu
w tancuchach udostepnient w mediach spotecznosciowych prace te zyskiwaty
nawet bardziej instytucjonalna forme w postaci konkursow i galerii tematycz-
nych?. W przekazach ptynacych z tych rycin konkurowaty emocje poruszenia,
wspotczucia i gniewu. Pierwsze z nich sprowadzaly sie gtéwnie do checi
podtrzymania ztudzenia, ze dziecko nie jest martwe, lecz $pi (w tym celu
umieszczano chlopca w 16zku, posrod pluszowych zabawek etc.). W innych
wypadkach kojacy i pokrzepiajacy efekt miaty przynosic przytulajace dziecko
anioty badz morskie fale. O wiele silniejszy walor krytyczny miaty natomiast
obrazy wskazujace winnych za zaistnialg tragedie. Posrod celow tych atakéw
znalazly si¢ wigc zamozne kraje Zatoki Perskiej (za brak zaangazowania
w pomoc uchodzcom), ISIS (za wywolanie kryzysu migracyjnego), Europa
i Turcja (za ,,utowarowienie” kryzysu podczas negocjowania stopnia uszczel-
nienia granic badz za bezradnos¢ wobec katastrofy humanitarnej). W wielu
przypadkach rysownicy przewrotnie oskarzali media za pasozytowanie na
$mierci jednego dziecka i jednoczesna obojetnos¢ wobec loséw setek innych
ofiar wojny i terroryzmu. Wiktymizacja i heroizacja chtfopca w oczywisty spo-
sob miata miejsce w srodowiskach muzulmanskich, gdzie nadano mu status
meczennika (Hijrah, czyli ucieczka przed wojna wedtug islamskiej tradycji
stanowi wystarczajace uzasadnienie). W kregach zachodnich pojawiaty sie
z kolei retoryki Iaczace w sobie tonacje epitafium i che¢ wzbudzenia wyrzu-
téw sumienia w Kanadzie (za odrzucony wniosek o azyl), czego dobrym
przykltadem jest teledysk do wykonywanej przez Missy Higgins piosenki
Oh Canada®®. Zaréwno klip, jak i stowa opowiadaja tragiczna historie rodziny
Kurdich w bardzo prostolinijny sposob, a animacje tworcéw przeplatane sa
autentycznymi rysunkami dzieci na temat syryjskiego konfliktu.

7 W kregu kultury zachodniej takie konkursowe zestawienie opublikowat portal BoredPan-
da: http://www .boredpanda.com/syrian-boy-drowned-mediterranean-tragedy-artists-respond-
aylan-kurdi/ [13.01.2017]. Podobne inicjatywy pojawily sie réwniez w Iranie http://resistart.ir/
international-aylan-cartoon-illustration-exhibition-2015/ [13.01.2017]. Warto doda¢, ze w obydwu
przypadkach udziat brali twdrcy z rozmaitych kregow kulturowych — Europejczycy, Amerykanie,
Rosjanie, Arabowie, Zydzi etc.

% Australijska piosenkarka postanowita przekazac 100 proc. zyskdw z piosenki organizacji
pomocy uchodzcom Asylum Seekers Resource Centre. Rezyseria teledysku: Natasha Pincus,
animacje: Nicholas Kallincos, Sal Cooper, Seb Fowler, https://www.youtube.com/watch?v=Ts-
FalOYIWUO [13.01.2017].
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Wszystkie te pozytywne narracje wizualne przyniosty jednak nie tylko
solidarno$ciowe nastroje spoteczne wokét $mierci chtopca. Srodowiska anty-
imigranckie wygenerowaty bowiem obrazowga kontrpropagande. Powstaty
w tym duchu liczne memy i filmiki ilustrujace teorie spiskowe, gltoszace m.in.,
ze fotografia jest sztucznie zainscenizowana na ,lewackie potrzeby” lub ob-
winiajace ojca Alana za catq tragedie (ze gléwna przyczyna jego uchodzctwa
miato by¢ leczenie zebdéw za granica itp). Podobnych , desakralizacji” progra-
mowo wymierzonych w 6w ikoniczny obraz dokonali rysownicy z ,,Charlie
Hebdo”?. Najednej z karykatur zestawiono Alana z Jezusem, opatrujac scene
komentarzem: ,Dowdd, ze Europa jest chrzescijanska: chrzescijanie chodza
po wodzie, muzutmanskie dzieci tong”. Innym razem (w nawigzaniu do
incydentow koloniskich) autor rysunku zasugerowal, ze gdyby Alan przezyt,
najpewniej za kilka lat bylby gwalcicielem.

Slady tragedii matego Syryjczyka odcigniete zostaty rdwniez w przestrzeni
realnej, co wiecej — w bardzo réznych kontekstach: od koscielnych naw po
Swiat sztuki. Do najbardziej osobliwych przypadkow mozna zaliczy¢ pomyst
na szopke bozonarodzeniowa w madryckim koSciele $w. Antoniego (grudzien
2015). Dzieciatko Jezus zastapiono figurg Alana (w pozie znanej ze zdjecia
na tureckiej plazy), zas miejsce Marii i J6zefa zajely rzezby przedstawiajace
Rehane i Abdullaha (czyli rodzicow Alana). Tym sposobem biblijna rodzina
uciekinierow z Egiptu symbolicznie ustapita miejsca rodzinie muzuiman-
skich uchodzcéw z Syrii. Tego typu religijne przeniesienia poprzez zrecznie
wprojektowany pakiet kontrowersji tworza nowa, poszerzona rame dyskur-
su wokot katastrofy humanitarnej. Niezwykle istotny jest tu element oporu
wobec zapeddéw prawicowych populistow usitujacych swa antyimigrancka
retoryke legitymizowac obrona wartosci chrzescijaniskich.

Silny, acz czesto niedoceniany walor publicystyczny posiada réwniez
sztuka ulicy. Artystyczna miejska partyzantka nie pozostata obojetna, tworzac
wlasne warianty ikony Alana Kurdiego. Tym sposobem charakterystyczna
sylwetka chlopca w czerwonej koszulce i niebieskich spodenkach rychto zaist-
niata na murach Frankfurtu nad Menem, Paryza, Bombaju, Sorocaby (Brazylia)
i wielu innych miast. Specyfikq zaangazowanego street artu jest operowanie
nie tylko na oryginalnych formach, alei czytelnych kodach. Tworcy maja przy
tym $wiadomos¢, ze ich prace moga dtugo i niezmiennie oddziatywac na
przechodniéw, acz réwnie dobrze ulec rozmaitym ingerencjom czy wrogim
dopiskom. Wzmiankowany mural we Frankfurcie powstat nad sama rzeka,
nieopodal gtéwnej siedziby European Central Bank. Wkroétce antyimigranccy
,reakcjonisci” czesciowo zamalowali postac¢ Alana napisem , Grenzen retten
leben” (,,Granice ratuja zycie”), co rychto przerobiono na , Grenzen toten
leben” (,,Granice usmiercajq zycie”). Dato to dos¢ niefortunny efekt etyczny

¥ Wprawdzie rysunki te pierwotnie zaistniaty na papierze, jednak na najwieksza skale zre-
plikowat je Internet, do czego paradoksalnie przyczynity sie rowniez komentarze je potepiajace.
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i estetyczny, totez w 2016 1. Justus Becker i Oguz Sen (autorzy pierwotnego
muralu) zamalowali wszystko, by zastapic¢ wizerunek martwego Alana przez
jego zywe i roze$miane oblicze. Niestety wskutek tego zabiegu przekaz stat
sie czytelny wylacznie dla mieszkancow najblizszej okolicy. W oderwaniu
od kanonicznej pozy dziecka trudno bowiem rozpozna¢, kto jest bohaterem
malowidta, gdyz zdjecia zywego Alana byly mniej obecne w mediach. Osoba
nieSwiadoma kontekstu rownie dobrze moze potraktowac ten odnowiony
obraz jako reklame wprowadzajaca jakiegos$ produktu dla dzieci. Historia
ingerencji w 6w mural z niewinng ofiarag migracji bolesnie przypomniata
o istnieniu pewnych faszyzujacych idei i praktyk wypartych ze zbiorowej
$wiadomosci. W sytuacjach kryzysowych przestrzen publiczna ponownie
staje sie¢ wigc miejscem semiotycznych przepychanek, ktore rézne ideologie
usituja zdominowac poprzez witasne znaki i znaczenia.

Niektorzy aktywisci zdaja sobie sprawe z powyzszych uwarunkowan
i celowo decyduja si¢ na nietrwate tworzywo swej sztuki. Sudarsan Pattnaik
od wielu lat konsekwentnie tworzy rzezby z piasku, zdobywajac uznanie
iliczne wyrdznienia w miedzynarodowych konkursach. Charakter tych prac
jest czesto rownie zaangazowany (pacyfizm, ekologia etc.) jak w przypadku
street artu, maja one jednak nieco inny krag odbiorcow. W pierwszej kolejnosci
sa to bowiem plazowicze (z racji dostepnosci tworzywa badz miejsc orga-
nizowanych konkurséw), a dalej internauci, ktérzy przesytaja sobie zdjecia
najciekawszych prac. Niewatpliwa cecha wyrozniajacq Pattnaika jest aktywne
reagowanie na biezace wydarzenia, totez piaskowa rzezba z Alanem Kurdim
powstala juz nazajutrz po $Smierci chfopca. Towarzyszyt jej napis ,, Humanity
washed ashore. Shame, shame, shame...” (,Cztowieczeristwo wyrzucone na
brzeg. Wstyd, wstyd, wstyd...”)*. Bardziej trwaly pomnik powstat z kolei
w miescie Sulaimaniyah (iracki Kurdystan). Artysta Bakhtiar Halabjay przy
brzegu parkowego stawu postanowit umiesci¢ wymownie biata, 3,5 metrowa
rzezbe chlopca, oczywiscie w pozie powszechnie znanej ze zdje¢*. Publiczny
charakter i fatwa dostepnosc sprawiaja, ze przysiadaja na niej zaréwno kaczki,
jak i turysci zadni pamiatkowej fotografii. Biel figury wydaje si¢ by¢ zatem
kluczowa taktyka artysty, gdyz w otwartej przestrzeni mozna sie spodziewac
jej stopniowego naturalnego szarzenia, zabrudzania, jak i celowych ingerencji
i aktow wandalizmu. Dlatego wtasnie stanowi tak trafng metafore kolektywnej
pamieci, ktéra wydaje sie czesto podlegac zblizonym procesom. Pamigtamy
obrazy wydarzen, acz coraz mniej wyraznie ich znaczenia i konteksty.

% Sudarsan Pattnaik, Tribute to Aylan Kurdi, Puri Beach, Indie, 4 wrze$nia 2015. Bardzo
podobna rzezba z piasku powstata na jednej z plaz w Strefie Gazy. Oprécz hotdu dla Alana
Kurdiego na poziomie lokalnym oczywiste bylo nawigzanie do $mierci czworki palestynskich
dzieci, ktére zginety nieopodal w wyniku izraelskiego nalotu podczas 50-dniowej wojny z Ha-
masem. http://www.timesofisrael.com/gazans-pay-tribute-to-drowned-syrian-toddler-with-
sand-sculpture/ [13.01.2017].

3 http://www.dailystar.com.lb/ArticlePrint.aspx?id=340554&mode=print [13.01.2017].
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Podobne diagnozy dotyczace spotecznych i kulturowych mechanizméw
pamieci przyniosta helsinska wystawa We Have Inherited Hope — the Gift of
Forgetting® (Dziedziczymy nadzieje — dar zapominania). Tytul projektu
zaczerpnieto z wiersza Wistawy Szymborskiej*, totez finski artysta Pekka
Jylha w sposéb rownie ironiczny i przewrotny zauwazyl, ze oto posiedliSmy
»zdolno$¢ zapominania nawet najgorszych spraw, kierujac si¢ ku nadziei.
Dramatyczna historia ludzkosci, doskonalgc te umiejetnos¢, uczynita z nas
mistrzow przetrwania”*. Wiekszo$¢ zgromadzonych na wystawie instalacji
nawigzywata w bardziej lub mniej bezposredni sposob do kryzysu uchodz-
czego ostatnich lat. Byty to gldownie metaforyczno-metonimiczne zestawienia,
np. ponton z wiostami pieczotowicie pokryty biatymi piérami (Journey) lub
rownie bialy zegar zlozony ze zwierzecych czaszek z tytulem wystawy wy-
kaligrafowanym na sekundniku. Wyjatek w zakresie dostownosci stanowita
jedynie werystyczna rzezba przedstawiajaca Alana Kurdiego (Until the Sea
Shall Him Free). Artysta postanowil umiescic ja w szklanej gablocie, tworzac
swoisty eksponat w gabinecie osobliwosci: paradoksalng ekspozycje przez
izolacje. Idac tym tropem, mozna wiec zadac pytanie, czy przypadkiem w na-
szej zbiorowej pamieci w podobny sposdb nie funkcjonuja rézne traumy? Czy
poprzez medialne przeeksponowanie obrazéw i motywdw nie zacieraja sie
ich istotne konteksty? Spersonalizowanie katastrofy humanitarnej poprzez
zdjecie zwlok konkretnego chlopca wprawdzie uczynito problem realnym
i poruszajacym, jednoczesnie jednak niebezpiecznie zredukowato publiczny
dyskomfort. Zamiast ogladania (i przyjmowania do $wiadomosci) setek
wytowionych ciat, chetniej poprzestajemy na tej pojedynczej reprezentacji —
oswojonej, mato drastycznej. Psychologia w odniesieniu do takich traum
mowi o dysonansie poznawczym, ktory to dysonans wymaga zredukowa-
nia poprzez np. zasymilowanie wydarzenia krytycznego®. W omawianym
przypadku beda to m.in. wzmiankowane wczesniej , operacje korekcyjne”
na zastanym zdjeciu — zaréwno te solidarnosciowe (domalowywanie anio-
16w i zabawek wokot Alana), jak i te spiskowe (falsyfikujace autentycznosc¢
fotografii).

Wykorzystanie motywu ikonograficznego, jakim stat si¢ Alan Kurdi,
moze by¢ gestem tylez udanym, co niefortunnym. Co gorsza, bardzo trudne
sa niekiedy rozstrzygniecia co do waloryzacji takiego uzycia. Przekonat sie

% Wystawa miata miejsce w galerii Helsinki Contemporary pomiedzy 4 marca i 3 kwietnia
2016 .

¥ W. Szymborska, Z nieodbytej wyprawy w Himalaje, w: eadem, Wolanie do Yeti, Wyd. Lite-
rackie, Krakéw 1957.

3 https://helsinkicontemporary.com/exhibition/we-have-inherited-hope-the-gift-of-forget-
ting [13.01.2017].

% Szerzej o tych taktykach asymilacyjnych kultury wizualnej pisalem w tekscie: Radical
islam — infectious fear and cultural immunological reactions, ,Czlowiek i Spoleczenstwo” vol. XLI,
Poznan 2016, ss. 144-146.
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Fot. 4. Ai Weiwei, kamizelki ratunkowe na kolumnadzie Konzerthaus Berlin, 2016

Zrodio: https://www.visualnews.com/2016/02/19/ai-weiwei-wraps-berlins-konzerthaus-14000-
refugee-life-vests/ [13.01.2017].

o tym dobitnie Ai Weiwei, ktéry w styczniu 2016 r. wykonal performans,
odtwarzajac pozydcje ciata Alana na wybrzezu wyspy Lesbos®. Ow (skadinad
doceniany) chinski artysta dysydent wywotat ta akcja liczne kontrowersje.
Opublikowane na Instagramie i Twitterze zdjecie z performensu wzbudzito
niepochlebne komentarze ze strony innych artystow, ktorzy zarzucali mu zly
gust, oportunizm i egoistyczng pornografie w zwiazku z ofiarg”. W prasie
imediach spotecznosciowych przewazaly jednak opinie pozytywne, bazujace
mniej na emocjach wokot jednego gestu, a bardziej na catoksztalcie zaanga-
zowania, jakie Ai Weiwei konsekwentnie wykazuje w zwigzku z kryzysem
uchodzZczym. Szczegdlnie wymownym tworzywem swojej sztuki uczynit
on kamizelki ratunkowe porzucane przez uchodzcow. Z pozbieranych tylko
na wyspie Lesbos 1005 kapokow ztozyl monumentalng plywajaca instalacje,
ktéra zostata umieszczona w barokowym stawie przed wiedenskim Belvedere
Museum?®. Réwnie mocnym gestem okazato sig ,, ubranie” kolumnady berlin-
skiego Konzerthaus w 14 tys. podobnie pozyskanych kamizelek®. Instalacja
towarzyszyta gali Cinema for Peace®, podczas ktérej Ai Weiwei byt honorowym
przewodniczacym jury. Podczas uroczystosci artysta dodatkowo zainicjowat
kontrowersyjny happening: setki zebranych celebrytéw (m.in. Charlize The-

% Bardzo podobny happening o wiele wczesniej (7.09.2015) wykonato ok. 30 oséb w Rabacie
(Maroko), wérod inicjatoréw znalazta si¢ marokaniska aktorka Latifa Ahrar. https://tribune.com.
pk/story/952985/gazans-moroccans-pay-tribute-to-aylan/ [13.01.2017].

% Za: R. Steadman, Ai Weiwei Receives Backlash for Mimicking Image of Drowned 3-Year-Old
Refugee, http://observer.com/2016/02/photo-of-ai-weiwei-aping-drowned-refugee-toddler-draws-
praise-ire/ [13.01.2017].

% Instalacja F-Lotus byta czescia wystawy Ai Weiwei. Translocation — Transformation, Belvedere
Museum, Wieden 2016.

% https://www.visualnews.com/2016/02/19/ai-weiwei-wraps-berlins-konzerthaus-14000-
refugee-life-vests/ [20.12.2016].

# Gala odbyta sie 15.02.2016 r. i stanowita czes¢ 66. Miedzynarodowego Festiwalu Filmo-
wego w Berlinie.
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Fot. 5. Ai Weiwei, happening podczas gali Cinema For Peace, 66" Berlinale Internatio-
nal Film Festival, 15.02.2016, Berlin; na fotografii Nadya Tolokonnikowa (Pussy Riot)
z mezem oraz Charlize Theron

Zrodto: http://mashable.com/2016/02/17/celebrities-refugees-foil-blankets/#Gv76tmlmZuqy
[13.01.2017].

ron) namowit do zatozenia na siebie kocéw ratunkowych celem zrobienia
sobie selfie i zamieszczenia go na swych profilach spotecznosciowych. Cho¢
akcja ta wywotlata szereg krytycznych komentarzy po stronie $wiata sztuki*,
to mimo wszystko wydaje sie by¢ dobrze przemys$lana pod wzgledem strate-
gicznym. Oprdcz konkretnych dotacji na zakup kocow dla uchodzcow artysta
uzyskat rozglos dla sprawy na szersza niz zazwyczaj skale. Wizualny efekt
okazat sie bowiem nadzwyczaj fotogeniczny: wszystkie zgromadzone gwiaz-
dy filmowe dostownie I$nily pokryte ztotq folig termiczna. Totez caty przekaz
bezproblemowo trafit nie tylko do publicznosci artystycznej i kinowej, ale
takze do mainstreamowych newsow oraz plotkarskich portali i magazyndw.

Warto rowniez przypomnie(, ze rok wczesniej Ai Weiwei trafit do mediow
wspotorganizujac z Anishem Kapoorem , spacer wspodlczucia”. Obaj artysci
poprowadzili centralnymi ulicami Londynu marsz, ktéry miat wymusic
,bardziej ludzki, nizli polityczny” wymiar reakcji na kryzys uchodzczy.
»Ten problem ma tak dtuga historie, jak dtuga jest historia rodzaju ludzkiego.
W jaki$ sposdb, w pewnych okolicznosciach wszyscy jesteSmy uchodzcami”
—rzekl Ai Weiwei w wywiadzie dla , The Guardian”*. Obraz zaangazowania

' H. Perlson, Ai Weiwei Stages Offensive and Tasteless Photo Op at Film Gala in Berlin, https://
news.artnet.com/art-world/ai-weiwei-cinema-for-peace-berlin-427484 [20.12.2016].

2 M. Brown, Ai Weiwei and Anish Kapoor lead London walk of compassion for refugees, https://

www.theguardian.com/uk-news/2015/sep/17/ai-weiwei-anish-kapoor-london-walk-refugees
[13.01.2017].
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artysty mozna dopetni¢, przywotujac incydent nieoczekiwanego zamknigcia
wlasnej wystawy pt. Ruptures w Kopenhadze. Miat to by¢ wyraz oburzenia
przeciwko nowemu prawu, ktére umozliwiato wladzom konfiskowanie débr
azylantom pragnacym osig$¢ w Danii®.

* % %

Przedstawione wczesniej powtdrzenia i parafrazy jednego zdjecia to za-
ledwie znikoma czesc rozlegltych na skale globalna efektéw jego klonowania.
Czy stoi za tym jakas konkretna kulturowa polityka emocji? Gdy obraz staje
sig ikong, zyskuje swoiscie kultowy status, stajac si¢ niemalze bytem guasi-re-
ligijnym. W swoim odniesieniu przedmiotowym (czy raczej podmiotowym)
dokonuje si¢ swoista sakralizacja, wiktymizacja i heroizacja Alana Kurdiego,
metonimicznie symbolizujacego wszystkie ofiary kryzysu migracyjnego.
Wobec tak ogromnej cyrkulacji obrazéw i znaczen wygenerowanych przez
rzeczona fotografie trudno o jakie$ obiektywne waloryzacje czy uniwersalne
konkluzje. Poprzez niewatpliwie poruszajaca tres¢ zdjecia, w samej tylko
sferze wizualnej nastapil wysyp reakcji rozciagajacych sie od banatu i kiczu
(estetycznego i moralnego), az po pelne artystyczne zaangazowanie. Z drugiej
strony (gtéwnie antyimigranckiej) pojawily si¢ niemal ikonoklastyczne ataki,
falsyfikowanie, aktywne ostabianie sity tego wizerunku. Zatem jedynym
punktem zbieznym dla tych skrajnych postaw moze by¢ maskowanie zbio-
rowej traumy poprzez chec¢ zredukowania dysonansu poznawczego. Tym
sposobem utrwality sie postawy obronne, silnie zakorzenione w dotychczaso-
wych pakietach przekonan i $wiatopogladow. Paradoksalnie masowo$¢ i sita
reakcji na tragedie syryjskiego chlopca nie tyle przelozyla si¢ na budowanie
pomostéw porozumienia i solidarnosci, ile raczej wpisata sie w postepujacy
proces radykalizacji $wiatopogladowej. Polaryzacja spotecznych napig¢ wo-
kot zjawiska migracji jest tego dobitnym dowodem. Tworzy to niewatpliwie
pretekst do refleksji nad wspodtczesng dynamika instrumentalizacji obrazéw,
ktére z fazy stuprocentowego nasycenia symbolicznego bardzo szybko
przechodza do stadium ,pustego znaku”, ktéry daje sie fatwo wypelnia¢
i zawlaszczac przez skrajnie rézne ideologie.

Jacek Zydorowicz — IMAGES OF/AGAINST REFUGEES. THE ICONOGRAPHY OF SOCIAL TENSIONS
OVER MIGRATION CRISIS

The war in Syria and the activity of ISIS in the Middle East and North Africa have
caused an avalanche of migration — mostly to Europe. Mass media and social media
were filled with images of refugees. The specificity of these representations immedi-
ately contributed to the ideological polarization and increase in social tension — one
provoked a reflection on the condition of humanity, while others called for concern

* D. Bonessi, 5 times Ai Weiwei's art has called attention to the refugee crisis, http://www.pbs.org/
newshour/art/5-times-ai-weiweis-art-has-called-attention-to-the-refugee-crisis/ [13.01.2017].
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about European identity threatened by Islam. On the 3" of September 2015 after a failed
crossing to Greece, the sea washed ashore the body of a Syrian toddler. Surprisingly,
the image of Alan Kurdi became the icon of the crisis. In this way an iconographic
motif was established, soon cloned in hundreds of paraphrases — from cartoons in
Charlie Hebdo, through Internet memes, street art, to the art world. The photograph of
the Syrian boy generated not only the reactions of compassion and solidarity, because
the nationalist anti-immigrant environment reacted by the very-own visual coun-
ter-propaganda. This creates a pretext for reflection on the contemporary dynamics of
image instrumentalization which from the phase of high symbolic saturation is quickly
transferred to the stage of an “empty sign,” easily filled by very different ideologies.
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Bractwo $w. Piusa X - 50 lat po ogloszeniu
Konstytucji o Liturgii Swietej
,Sacrosanctum Concilium”

w tekstach dwumiesiecznika ,Zawsze Wierni”

W rozpoznaniu przemian religijnosci katolickiej w II potowie XX wieku
nie mozna pomina¢ sytuacji przemian w praktykach religijnych, ktore za-
poczatkowal Sobor Watykanski II. W reakgji na dyskusje sesji soborowych
i na ksztatt przemian liturgicznych zainspirowanych Konstytucja o Liturgii
Swietej ,Sacrosanctum Concilium” powstato Bractwo Kaptanskie $w. Piu-
sa X. Bractwo zostato ustanowione kanonicznie 1 listopada 1970 r. w diecezji
Lozanny, Genewy i Fryburga przez biskupa Francoisa Charriere na mocy
kanonow 673-674 oraz 488 §3 i §4 obowiazujacego wtedy Kodeksu Prawa
Kanonicznego z 1917 r'. Nadano mu status ad experimentum na okres szesciu
lat. Jednym z najwazniejszych wskazan podanych w Statutach Bractwa byto
okreslenie jego charakteru. Zatozyciele stwierdzili juz w rozdziale I Statutu,
ze jest to kaptanskie stowarzyszenie , Zycia wspdlnego bez slubow, w tradycji
zgromadzen misyjnych”2. Nalezy jednak zwrdci¢ uwage na tres¢ aktu erek-
cyjnego, podpisanego przez biskupa Charriere. Biskup przedstawia w nim
smutna konstatacje dotyczaca kondycji duchowienstwa II potlowy XX wieku,
a motywacja ustanowienia bractwa jest , naglaca konieczno$¢ formowania
gorliwych i wielkodusznych kaptanéw”?. Kilka lat po zakonczeniu Soboru

! Por. A. Romejko, Bractwo kaptaniskie sw. Piusa X w Gdyni, ,Zeszyty Gdynskie” 8/2008,
s. 133 nn.

2 Status de la Fraternite des Apotres de Jesus et Marie ou (Selon le titre public) de la Fra-
ternite Sacerdotale Saint Pie X, http://frat.canalhistorique.free.fr/PDF/STATUTS.pdf [8.09.2016],

dalej: Statuty).
> Tamze.
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Watykanskiego II dato si¢ zauwazy¢, przynajmniej na terenach Europy Za-
chodniej, ogromne zmiany, ktdre szybko zachodzily w postawie duchowien-
stwa katolickiego.

Dziatanos¢ nowych bractw zostala zauwazona w kregach kurii réznych
biskupstw, jego aktywnos¢ szybko przybierala na sile. Dlatego badaczy
wspotczesnej historii Kosciota katolickiego nie dziwi fakt, ze arcybiskup Mar-
cel Lefebvre, zatozyciel Bractwa, otrzymywat liczne zachety do rozszerzenia
swojej dziatalnosci nie tylko na terenie Europy. Prosby takie wystosowat
np. kardynat Antoniutti, prefekt Swietej Kongregadji ds. Zakonéw, a kardynat
John Joseph Wright, prefekt Swietej Kongregacji ds. Duchowieristwa, w lutym
1971 r. napisat list pochwalny pod adresem nowego stowarzyszenia*.

Status nowo wyswiecanych kaptandéw byt oparty na przepisach ka-
nonicznych wedtug ktérych byli oni inkardynowani do diecezji Sigiienza
w Hiszpanii i St. Denis de la Réunion. W 1971 r. arcybiskup Lefebvre otrzymat
zapewnienie od kardynata Wrighta, ze kaptani Bractwa sw. Piusa X otrzy-
maja przywilej przypisania do stowarzyszenia. I rzeczywiscie, trzykrotnie
kaptani ci otrzymali od Swietej Kongregacji ds. Duchowienistwa pozwolenie
na adskrypcje bezposrednio do Bractwa. Wedlug opinii prawnych te trzy
zezwolenia s wystarczajace dla uznania istniejacego przywileju przypisania
kaptanéw do Bractwa.

Nalezy wiec sadzi¢ ze Statuty Bractwa sw. Piusa X zostaty nie tylko
przedstawione do zaakceptowania przez wiadze Koscielne, ale rzeczywiscie
rozpatrzone, pochwalone i zatwierdzone przez Stolice Apostolska. Formalne
funkcjonowanie Bractwa w oparciu o te Statuty zostalo zatem prawnie uznane.

Dlatego dla zrozumienia wrazliwosci zatozycieli Bractwa $w. Piusa X
warto wezytac sie w najwazniejsze cele, ktére zostaly wyznaczone w aktach
prawnych regulujacych dziatalno$¢ stowarzyszenia.

,,1. Celem Bractwa jest kaptanstwo i wszystko, co si¢ do niego odnosi, nic
wigcej niz to, co go dotyczy, tak jak tego chcial nasz Pan Jezus Chrystus, gdy
powiedziat: ,Czyncie to na moja pamiatke””.

Waznym wskazaniem konstytuujacym status oséb duchownych uczest-
niczacych w pracach Bractwa jest to, ze ich funkcjonowanie jest wylaczone
z przemian historycznych, ktore dzialy si¢ w przestrzeni chrzescijanstwa. Ich
zasady sq owocem pierwotnego myslenia chrzescijafistwa, tak jak okreslat to
Nowy Testament.

2. Kierowac i urzeczywistniac zycie kaptana dla tego, co jest istotnie racja
jego istnienia: dla Ofiary Mszy Swietej, wraz z tym, co ona oznacza, co z niej
wyplywa, z tym wszystkim, co ja uzupelnia.

* Jak Bég mogtby nas opusci¢? — wywiad z ks. A. Rostandem, przetozonym amerykanskiego
dystryktu FSSPX, ttum. T. Maszczyk, ,The Remnant” z 15 maja 2012 .
> Statuty.
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Podstawa dziatalnosci kaptanoéw zrzeszonych w Bractwie jest troska
o poprawne, godne i skuteczne sprawowanie Mszy Swietej.

3. Cztonkowie Bractwa beda wiec mie¢ prawdziwe i nieustanne na-
bozenstwo do Mszy Swietej, dla otaczajacej ja liturgii, do wszystkiego, co
moze uczyni¢ liturgie wyrazem tajemnicy przez niq si¢ dokonujacej. Beda
sie starali przygotowac duchowo i materialnie $wiete Tajemnice. Gleboka
znajomoé¢ teologiczna Ofiary Mszy Swietej bedzie ich zawsze podtrzymywac
we wzrastajacym przekonaniu, ze w tej wzniostej rzeczywistosci wypetnia
sie cale Objawienie, Tajemnica Wiary, ze dokonuja sie tajemnice Wcielenia
i Zbawienia, ze w niej zawiera sie cata skuteczno$¢ apostolatu.

Cala dziatalnos¢ Bractwa jest oparta na relacji, jaka zachodzi pomiedzy
kaptanem a sprawowana przez niego Msza Swieta, jak i relacji pomiedzy ka-
planem a wiernymi. Relacje te sa oparte przede wszystkim na intensywnosci
przekazu nauki, czym jest Msza Swieta, jak nalezy sie do Niej przygotowac
i jakie sg Jej skutki dla zycia spotecznego i osobistego 0sob uczestniczacych
we Mszy Swietej.

4. Cztonkowie niebedacy kaptanami, zwiazane z Bractwem zakonnice [...]
beda mie¢ czes¢ dla miejsc i przedmiotéw stuzacych liturgii. Dotoza staran
dla podniesienia blasku liturgii przez muzyke, Spiew i wszystko, co zgodnie
z prawem moze przyczyni¢ si¢ do wzniesienia si¢ dusz ku rzeczywistosciom
niebianskim, ku Tréjcy Swietej, ku Aniotom i Swietym”.

Bardzo istotnym elementem dziatalnosci Bractwa sw. Piusa X jest troska
o przestrzenie kulturowe, estetyczne i etyczne zwigzane z materialng strong
prawidlowego sprawowania Mszy Swietej. Bedzie to wiec troska o to, gdzie
i w jakiej atmosferze jest sprawowana liturgia.

Jasno wyartykutowana przestrzen, wokoét ktérej ufundowana jest dzia-
talno$¢ Bractwa, w sposob niezwykle logiczny pozwalata twércom Statu-
téw Bractwa nakresli¢ sposoby podejmowanych przez cztonkéw Bractwa
dziatalnosci. Te wskazania miaty na celu nie tylko wyznaczenie przestrzeni
dziatalnosci Bractwa, ale przede wszystkim wykazanie tych obszaréw,
w ktorych cztonkowie Bractwa mieli kompetencje do ich badania i prowa-
dzenia zmian.

,, 1. Wszystkie dziela dotyczace ksztalcenia kaptanéw i wszystko, co sie
do niego odnosi, bedq prowadzone bez wzgledu na to, czy kandydaci pragna
zosta¢ cztonkami Bractwa, czy tez nie. Bedzie dbac¢ sie o osiagniecie gtéwnego
celu ksztatcenia: Swigtosci kaptanskiej rdwnoczesnie z odpowiednia wiedza.
Dlatego starannie nalezy dbac, aby poboznos¢ kierowata si¢ i wyptywata
z liturgii Mszy Swietej, ktéra jest sercem teologii, duszpasterstwa i zycia
Kosciota. [...] Zgodnie z tak czesto odnawianymi przez papiezy i sobory
pragnieniami i wskazéwkami, Suma teologiczna Sw. Tomasza z Akwinu i jej
zasady teologiczne stang sie gtéwnym przedmiotem studiéw w seminarium;
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dzigki temu seminarzysci unikna btedéw wspotczesnych, szczegolnie libera-
lizmu i jego nastepstw®.

Podstawa dzialalno$ci Bractwa jest to wszystko, co zostalo zawarte w przestrzeni
tomizmu. Co wazne, nachylenie naukowe cztonkéw Bractwa ma by¢ zakorzenione
w klasycznej mysli tomistycznej, a nie w jej ewolucjach, takich jak w XX-wiecznym
francuskim neotomizmie. Tomizm daje cztonkom Bractwa sprawny stownik po-
magajacy nie tylko w rzeczowych dyskusjach teologicznych, ale przede wszystkim
pomagajacy nazywac rzeczy i zjawiska w sposob nierelatywny. Bardzo istotnym
czynnikiem pomagajacym w funkcjonowaniu Bractwa jest dbato$¢ o formacje
ascetyczng, aksjologiczna, etyczna i sprawno$¢ naukowa, ktdre maja cechowac
wszystkich cztonkéw Bractwa.

2. Drugim celem Bractwa jest pomoc w uswigcaniu kaptanéw, ofiarujacim
mozliwos$¢ rekolekdji i dni skupienia. Domy Bractwa moga stac sie siedzibami
towarzystw kaptanskich, trzecich zakonéw, periodykéw i pism stuzacych
u$wiecaniu kaptandw.

Mozliwos¢ czestych spotkan cztonkéw Bractwa ma nie tylko spetnia¢ wymogi
potrzeb zycia wspdlnotowego, ale ma stuzy¢ aktualizacji doskonatosci wszystkich
cztonkéw Bractwa.

3. Bractwo dotozy staran, by wprowadzi¢ w zycie wielkos¢ i godnos¢
powotlan faczacych sie ze stuzba oltarza i z tym, co sie z nig wiaze: uczestnic-
twem w liturgii, w sakramentach, w nauczaniu katechizmu i ogdlnie z tym,
co pomaga kaptanowi, jego pracy parafialnej, i seminariom. [...].

Gloéwnym celem Bractwa jest wprowadzanie w rzeczywiste uczestnictwo wszyst-
kich oséb skupionych wokot Bractwa, w to wszystko co jest zwigzane z godnym
sprawowaniem Mszy Swigte;.

4. Szkoly, prawdziwie wolne od wszelkich przeszkdd uniemozliwiajacych
przekazywanie w petni chrzescijanskiego wychowania, beda wspomagane
i ewentualnie tworzone przez cztonkow Bractwa. To z nich wyjda powotania
i chrzescijanskie rodziny.

Miejscem, w ktérym Bractwo poszukuje statego naptywu nowych cztonkéw, sa
szkoty prowadzone wedtug zasad Bractwa.

5. Praca parafialna, gloszenie misji parafialnych, bez ograniczen co do
miejsca, to rowniez dzielo, ktéremu poswiegca si¢ Bractwo. [...]

Staranie sie cztonkow Bractwa o mozliwos¢ krzewienia swoich ideatéw w tych
czesciach Kosciota, w ktérych sg one jeszcze mato znane lub wrecz zapomniane
przez rozwoj duchowosci zapoczatkowanej przez Sobdr Watykanski II.

¢ Tamze.
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6. Bractwo przyjdzie chetnie z pomoca kaptanom w podesztym wieku,
chorym, a nawet upadtym.

Istotng czescig dziatalnosci Bractwa jest troska o wszystkich cztonkéw Bractwa
bez wzgledu na ich status materialny czy fizyczny ale takze o tych duchownych,
ktdrzy rozpoznaja siebie jako osoby, ktére wykroczyty swoim postepowaniem poza
zasady dozwolonych zachowan przypisanych do stanu kaptanskiego”.

Mozna wigc podsumowac, ze gtowna zasada dziatalnosci Bractwa $w. Piu-
sa X jest dbatoé¢ o prawowite sprawowanie liturgii Mszy Swietej i troska
o godnosc i swietos¢ katolickiego kaptanistwa.

Nie ulega watpliwosci, ze jednoznaczna postawa Bractwa wobec doku-
mentow opracowanych podczas Soboru Watykanskiego II musiata dopro-
wadzi¢ do konfrontacji dwoch stanowisk w sprawie oceny Soboru. Bractwo
chcac walczy¢ o swoje idee, musialo zmierzy¢ si¢ z dwoma niebezpieczen-
stwami, ktére mogtly pojawic sie wérdd cztonkéw i sympatykow dziatalnosci
Bractwa. Pierwszym zagrozeniem byta chec relatywizowania rzeczywisto$ci
kryzysu i przytaczenie si¢ do , Kosciola soborowego”, aby zosta¢ jednym
zjego konserwatywnych kierunkdw. Zreszta doszto do tego, ze grupa ksiezy
opuscita Bractwo, zwlaszcza po $wieceniach biskupich dokonanych przez
abp. Lefebvre’a w 1988 1, niektdrzy z cztonkéw catkowicie porzucili ruch
na rzecz odnowy Tradycji i przytaczyli si¢ do ruchéw modernistycznych
i skupili si¢ w ruchu , Ecclesia Dei”. Drugim niebezpieczenistwem byto
wyciagniecie blednego wniosku z kryzysu w Kosciele i przyjecie ,tezy se-
dewakantystycznej”, zakladajacej, Ze ostatnim waznie wybranym papiezem
byt Pius XII.

Na poczatku XXI wieku jest juz rzecza bezsporng, ze do ufundowania
Bractwa $w. Pius X przyczynily sie sprawy zwiazane z pracami Soboru
Watykanskiego II i konsekwencje reformy liturgicznej. Dzi$ nie podlega
dyskusji teza, ze reforma liturgii po Soborze Watykanskim II byla procesem
mato udanym, cho¢ skutecznie wprowadzonym w zycie. Sadze, ze dzisiejsze
komentarze dotyczace traktowania pontyfikatu Benedykta XVI jako tego,
ktdry staral si¢ za pomoca dostepnych $srodkéw reforme te ratowac, jest
wystarczajacym dowodem na istnienie w przestrzeni praktyk liturgicznych,
ktore sa owocem Soboru, ogromnego kryzysu przektadajacego si¢ na stosunek
samych wiernych Kosciota katolickiego do duchowosci przetomu XX i XXI
wieku. Zapewne nikt nie spodziewat sig, jak wielkich kontrowersji przysporzy
Kosciolowi komisja zajmujaca sie¢ po Soborze przygotowywaniem reformy
W oparciu, przynajmniej w teorii, o Konstytucje o Liturgii Swietej. ,Ktopot
z reforma byt i jest taki, ze cho¢ odwolywala sie ona do kondycji wspodtcze-
snego cztowieka, to jej tworcy nigdy nie byli naprawde zainteresowani tym,
jaki jest wspotczesny cztowiek, ale kroili go na miare swoich wyobrazen,
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niejednokrotnie mocno podbudowanych filozoficznie, niekoniecznie inte-
gralnie katolicko™”.

Reforma liturgii katolickiej wlasciwie natozyta si¢ na czas, kiedy w na-
ukach spotecznych doszto do skutecznej krytyki funkcjonalnego traktowania
rytuatu w zyciu spotecznym, rozumianego jako zmienna historycznie emana-
¢ja wymiaréw aksjologicznych wystepujacych w danej wspdlnocie. Moment
przejécia z myslenia nowoczesnego do ponowoczesnego zaowocowat tym,
ze rytual w badaniach spotecznych zyskal wigcej zrozumienia, autonomii
1 znaczenia.

Tworcy Konstytugji o Liturgii Swietej chcieli wprowadzié elementy wy-
wodzone z krytyki spotecznej do liturgii katolickiej, ale zrobili to w najmniej
sprzyjajacym temu czasie i w sposob mato sprawny. Mozna toczy¢ dyskusje,
czy gdyby niewatpliwie potrzebny akt przejrzenia funkcjonowania rytu litur-
gicznego w katolicyzmie przesunieto o kilka lat, to efekt tego przedsiewziecia
bytby mniej kontrowersyjny? Czy gdyby doczekac tekstéw ogloszonych przez
Victora Turnera czy Mary Douglas, ktorzy wskazali na nowa perspektywe
nauk spotecznych, mozna by byto konstruowac reforme liturgii mniej kon-
trowersyjnie?

Mary Douglas w artykule opublikowanym na tamach , New Blackfrairs”
pisata: , Kiedy pytam mych przyjaciél, dlaczego owe nowe formy uwazane
sa za wyzsze, dostaje odpowiedz w duchu Teilhardystowskiego ewolucjoni-
zmu, ktory zaklada, ze racjonalne, wyraznie sformutowane, osobiste oddanie
sie Bogu jest w sposob oczywisty bardziej rozwiniete niz jego domniemane
przeciwienstwo, formalne postuszenstwo. Gdy to kwestionuje, dowiaduje
sig, ze rytualny konformizm nie jest stuszna forma osobistego zaangazowania
inie idzie w parze z pelnym rozwojem osobowosci. Dowiaduje sie takze, ze
zastgpienie rytualnego postuszenstwa zaangazowaniem racjonalnym nada
zyciu chrzescijan glebsze znaczenie. Ponadto jesli chrzescijanstwo ma zostac
uratowane dla przysztych pokolen, rytualizm musi zosta¢ wykorzeniony,
jakby byt chwastem odbierajacym zycie duchowi. Znajdujemy tu klimat
podobny do antyrytualizmu, ktéry zainspirowat wiele sekt ewangelicznych.
Nie musimy wraca¢ do reformagji, aby rozpoznac te fale, ktéra w osobliwy
sposob niesie owych nowoczesnych katolikow”®.

Pomimo ze zarowno Douglas, jak i Turner publikowali swoje teksty
w pismach liturgicznych, ich uwagi nie doczekaty si¢ naleznego im dowar-
tosciowania. Do dzi$ wiele si¢ nie zmienito. Czy istnieje szansa na odejscie od
traktowania liturgii jako przestrzeni pedagogicznej i powrdt do rozumienia
jej jako rzeczywistego kultu? Trzeba mie¢ Swiadomosc¢, ze ksztatt liturgii i jej

7 T. Rowinski, Reforma liturgii si¢ nie udata, czyli piecdziesiqt lat Konstytucji , Sacrosanctum
Concilium”, http://www fronda.pl/blogi/jesien/reforma-liturgii-sie-nie-udala-czyli-piecdziesiat-

lat-konstytucji-sacrosanctum-concilium,36598. html?page=3& [8.09.2016].
8 M. Douglas, The Contempt of Ritual. II, ,New Blackfriars” vol. 49, nr 578, July 1968, s. 533.



Bractwo Piusa X - 50 lat po ogtoszeniu Konstytudji o Liturgii Swietej... 73

znaczenie — zreformowana Msza Swieta, ze swoja wersje nakazow jej spra-
wowania — tego procesu nie utatwia.

W Polsce od 21 lat idealy przyswiecajace Bractwu $w. Piusa X sa prezen-
towane na tamach czasopisma ,Zawsze Wierni”?. W 2014 r. Wydawnictwo
Te Deum, w ktérym ukazuje si¢ periodyk, opublikowato ksigzke Michaela
Daviesa Nowa Msza papieza Pawta'®, w ktdérej podsumowano najwazniejsze
zarzuty stawiane przez periodyk ,Zawsze Wierni” Konstytucji o Liturgii
Swietej.

Autor krytycznego studium nad gtéwnym owocem soborowej reformy
wskazuje na zasadnicze nieporozumienie dotyczace samego nazewnictwa
przedmiotu kryzysu. Zwraca on uwage, ze w praktyce dyskusji dziejacej sie
w Kosciele mamy do czynienia nie z przeciwstawieniem, ale z dualizmem
nazw, Mszy ,nowej” i Mszy ,starej”. Poprawniej byloby mowic, ze dyskusja
dotyczy Mszy ,nowej”, tej posoborowej, i Mszy ,niezmienne mlodej”, tej
bedacej owocem Soboru w Trydencie, to znaczy, zdaniem autora, tej, ktéra
zakorzeniona jest wprost w zbawczej Ofierze ztozonej przez Jezusa Chry-
stusa na Kalwarii. Jest ona jego zdaniem rzeczywistym zrédlem zywej taski,
czynnikiem antypoganskim''. Dlatego najlepszymi nazwami stawianymi
w dyskusiji o reformie liturgii bylyby nazwy ,,Msza” i ,nowa Msza” w miej-
sce stosowanych nazw ,stara” i ,nowa” Msza. W ten sposob wyklucza sie
najmniejszy cienl podejrzenia, ze ,stara” Msza jest — na podobienistwo starego
drzewa - bliska zaniku'2.

Co wiecej, do czaséw Soboru Watykanskiego II naduzycia liturgiczne
czy wypaczenia podczas sprawowania liturgii ttumaczono jedynie jaka$ nie-
subordynacja kaptanow czy wiernych uczestniczacych w rytuale, natomiast
w przypadku ,nowej Mszy” trzeba mdéwic¢ o czyms$ bardziej zasadniczym.
W reformie posoborowej naduzycia liturgiczne sg istotnie oparte na btedzie,
ktéry mozna by nazwac konstrukcyjnym. Blad ten nie polega na niewta-
Sciwym stosowaniu narzedzia — przepiséw liturgicznych, ale na wadliwej
konstrukcji samego narzedzia. Tak w technicznej przeno$ni autor Nowej Mszy
Papieza Pawta ttumaczy przedmiot sporu liturgicznego. Co wiecej, uwaza on,
ze nowa Msza, nawet jezeli jest odprawiana z catkowitym poszanowaniem,
zapisanych w duchu posoborowym, przepiséw, nie zmienia faktu, iz jest spra-
wowana w sposob niepelny, z ujma dla chwaty Bozej, i sama w sobie stanowi
zagrozenie dla wiary. Zostata ona wymyslona i skonstruowana w umysle
i przy biurku , liturgokraty” kard. Anibale Bugniniego. Przy czym okreslenie

? ,,Zawsze Wierni. Dwumiesiecznik tradydji katolickiej. Czasopismo Bractwa Kaptariskiego
Sw. Piusa X w Polsce, Wydawane od 1994 r.

0" M. Davies, Nowa Msza papieza Pawta, Warszawa 2014.

I Tamze, s. 25 nn.

2 Tamze, s. 45 nn.
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,liturgokrata” oznacza cztowieka, ktory chce poprzez wprowadzanie zmian
do liturgii, wprowadza¢ zmiany w postrzeganiu wiary w jej uczestnikach®.

Watpliwosci budzi takze sam proces ksztattowania si¢ posoborowych
przepisow liturgicznych. Nowa Msza, zdaniem Daviesa, zostata opracowa-
na przy biurku kard. Bugniniego niemal z miesigca na miesiac. Tak powstat
dokument, ktdry stat sie¢ podstawa liturgicznej rewolugji, przeciwko ktorej
wystepowato srodowisko, z ktérego wytonito si¢ Bractwo sw. Piusa X. Msza
tradycyjna tworzyta sie w zupelnie inny sposéb, w zupelnie odmiennej
atmosferze. Powstata ona w sposdb naturalny, na podobieristwo wzrasta-
nia rosliny, od zrédla, ktérym byta wspominana Ofiara Jezusa Chrystusa
zapoczatkowana w akcie ostatniej wieczerzy do osiagniecia pelni rozkwitu,
ktorym byta bulla Quo primum tempore $w. Piusa V, co mozna uznac za wyraz
liturgicznej Tradycji. Zdaniem krytyka reformy liturgicznej bedacej owocem
Soboru Watykanskiego II mamy do czynienia z para wykluczajacych sie
okreslen: liturgiczna rewolucja i liturgiczna Tradycja.

Autorzy nowej Mszy obiecywali, ze dzigeki niej Kosciot stanie sie silniejszy,
poboznos¢ wiernych wzroénie, a swiat bedzie bardziej chrzescijaniski. Tymcza-
sem stato si¢ odwrotnie: Kosciol stabnie, poboznos¢ maleje, a $wiat poganieje,
wystarczy wspomnie¢ przyklady i opisy proceséw sekularyzacyjnych.

Dyskusja pomiedzy hierarchicznym Kosciotem katolickim a Bractwem
$w. Piusa X znalazta bardziej dramatyczng przestrzen sporu. Z przestrzeni
liturgicznej przeniosta sie ona w przestrzen rzeczywiscie doswiadczanego
kryzysu Kosciota. Kluczem do przezwyciezenia tego kryzysu nie jest — zda-
niem liturgicznych modernistow — zastapienie nowej Mszy Msza tradycyjna.
Davies sktada jednak wniosek przeciwny. Wadliwos$¢ nowej Mszy jest tak
wielka i tak silnie spleciona z jej ksztaltem, ze jednym z dwoch gtownych
warunkéw uzdrowienia sytuacji jest przywrdcenie tradycyjnej Mszy Swietej
takiego statusu, jaki miata przed Soborem Watykanskim II. Drugim warun-
kiem koniecznym do przezwyciezenia kryzysu jest, zdaniem Bractwa sw. Piu-
sa X, powrot do tradycyjnej doktryny Urzedu Nauczycielskiego Kosciota,
wykluczajacej soborowe bledy!.

Spor ten nie zmienit faktu, ze reforma liturgiczna przyjeta sie¢ w Kosciele.
Ale ciagle mozna obserwowac rézne stanowiska zajmowane wobec Mszy
w jej tradycyjnej i nowej postaci. Coraz czestsze sa przypadki uczestniczenia
tylko i wytacznie w Mszy tradycyjnej, co oznacza negowanie tej drugiej. W tej
grupie mieszcza si¢ np. tercjarze Bractwa $w. Piusa X. To srodowisko, do kto-
rego skierowane jest czasopismo ,, Zawsze Wierni”. Dla nich sama mozliwos¢
wyboru miedzy ,starg” a ,nowa” Mszg jest znakiem kryzysu istniejacego
w Koéciele. Dla zwolennikéw tradycyjnej Mszy ta nowa to przede wszyst-

3 Tamze, s. 400 nn.
4 Tamze, s. 412 nn.
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kim miejsce desakralizacji, banalizacji stow i gestow, sprzetow liturgicznych
i muzyki. Nie chca ogladac przy ottarzu twarzy ksiedza, poniewaz przyszli
do kosciota, aby stana¢ przed Majestatem Boga. Nie chcg Sciskac rak innych
ludzi, poniewaz przyszli poktonic si¢ Bogu®.

Inne stanowisko zajmuja ci, ktérzy odrzucaja Msze trydencka, a chodza
wytacznie na Msze nowa. W ich optyce tradycyjna Msza zostala zdegrado-
wana do poziomu niebezpiecznego eksperymentu zagrazajacego wierze.
Uwazaja oni, ze Kosciél ma prawo wprowadzania zmian w liturgii, wierni
za$ majq obowiazek te zmiany zaaprobowac. Oczywiscie — maja, ale zdaniem
czasopisma ,Zawsze Wierni”, o ile te zmiany nie oznaczajq zerwania z tym,
co bylo, tylko ubogacenie tego, co byto.

Negacja Mszy trydenckiej jest czesto potaczona z negacja jezyka tacin-
skiego w liturgii jako jezyka niezrozumiatego. Tymczasem poznawanie tra-
dycyjnej Mszy Swietej poprzez liturgiczne katechezy i korzystanie z mszalika
dla swieckich, w ktérym sa teksty w obu jezykach (sakralnym i narodowym),
sprawia ze stosowanie taciny w liturgii nie stanowi zadnego problemu.

Trzecie stanowisko w sporze pomiedzy dwoma odstonami liturgii pre-
zentuja ci, ktorym jest obojetne, z jaka forma Mszy maja do czynienia. Czgsto
dochodzi do akceptacji dwoch tak odmiennych sposobow uczestniczenia
w liturgii jako réwnorzednych. O wyborze jednej z nich czesto decydujq
prozaiczne okolicznosci, np. odlegto$¢ od kaplicy czy kosciota. Jesli Msza
tradycyjna odprawiana jest blisko, to wierni pdjda na nia, ale jesli nowa
Msza odprawiana jest blizej, to o tradycyjnej nie chca nawet stysze¢. To jest
ta grupa wiernych, ktérzy sa zainteresowani przede wszystkim spetnieniem
niedzielnego obowiazku, a wszystkie inne kwestie zwigzane z Msza nie maja
dla nich wigkszego znaczenia.

Czwarta grupe, do ktorej klasyfikujemy ludzi zajmujacych jeszcze inne
stanowisko wobec kryzysu liturgicznego w Kosciele, stanowia ci, ktorzy
w ogdle nie chodza na Msze, niezaleznie od tego, w jakiej formie jest ona
odprawiana. W tym wypadku mamy do czynienia z negacja obu form Mszy,
tradycyjnej i nowej, cho¢ zwykle nieche¢ do tej pierwszej jest o wiele wigksza
niz do tej drugiej. Nawet wsrod ludzi okreslajacych sie jako niewierzacy widac
zroznicowanie w ocenach Kosciota przed i po Soborze.

Sadze, ze takie rozwarstwienie, ktére stalo sig efektem przemian zapo-
czatkowanych prze Sobor Watykanski II, moze swiadczy¢ o tym, ze reforma
liturgiczna albo nie zostata wlasciwie przygotowana, albo tez nie towarzy-
szyly jej sprawne dzialania o charakterze pedagogicznym, ktére ttumaczytby
przyczyny i konieczne zmiany poczynione w liturgii.

W zwigzku z tym, ze odbiorcami czasopisma , Zawsze Wierni” sa przede
wszystkim srodowiska, ktore odrzucaja reformy soborowe, z ich aprobata na

5 Tamze, s. 368 nn.
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swoich tamach czasopismo prezentuje gtéwne zarzuty wobec liturgii, ktora
jest owocem prac Soboru.

Zdaniem autoréw czasopisma ,Zawsze Wierni” nowej Mszy nalezy po-
stawic szereg zarzutéw. Geneza nowej Mszy byto dazenie do upodobnienia
liturgii katolickiej do porzadku nabozenstw protestantow. Ta okolicznosc jest
traktowana jako naczelna wada reformy, ktéra kompromituje nowa Msze.
Zamiast zwyczaje protestanckie upodabnia¢ wewnetrznie i zewnetrznie do
tego, co katolickie — to, co katolickie postanowiono w jakim$ stopniu spro-
testantyzowad. Myslenie takie stanowi przede wszystkim tragiczny zabieg
dla tozsamosci katolickiej. Efektem tego zabiegu jest zawarcie w liturgii po-
soborowej elementéw ekumenicznych. W wyniku tych zabiegdéw katolicyzm
ulegl na wielu ptaszczyznach zycia religijnego protestantyzacji, a protestanci
jak byli, tak tez pozostali protestantami'®.

Zgodnie z drugim zarzutem nowa Msza ostabia wiare w realng obecno$¢
Ciata i Krwi Panskiej pod postaciami chleba i wina. W akdji liturgicznej zrefor-
mowanej Mszy zredukowano rzeczywistos¢ Ofiary Jezusa Chrystusa do zaak-
centowania wymiaru uczty, tak jakby na ottarzu uobecniata si¢ nie tyle sama
Ofiara Jezusa na krzyzu, ile Ostatnia Wieczerza z apostolami w Wieczerniku.

Trzeci zarzut wobec reformy liturgicznej odnosi si¢ do nowej Mszy jako
tej, ktoéra niszczy w swiadomosci wiernych hierarchiczny porzadek Kosciota.
Dzieje si¢ tak poprzez upodabnianie kaptana do wiernych i upodabnianie
wiernych do kaptana, co skutkuje zatarciem wyrazistej granicy miedzy ka-
planstwem sakramentalnym a kaptanstwem powszechnym.

Czwartym punktem sprzeciwu wobec reformy liturgicznej Soboru Waty-
kanskiego I jest mozliwosc identyfikowania wyrazow desakralizacji zawartej
w rytuale nowej Mszy. Najbardziej kontrowersyjnym przyktadem desakra-
lizaqji liturgii jest zniesienie w niej rubryki wymagajacej, by po konsekracji
kaptan trzymat ztaczone kciuki i palce wskazujace obu dloni, a to z powodu
partykut (czasteczek) Hostii Przenajswietszej, ktére z palcéw nie powinny
zostac przeniesione na inne przedmioty, np. na kartke mszatu. Kwestia znie-
sienia obowigzku ztaczenia palcow jest tylko jednym z wielu przykitaddéw
$wiadczacych o redukcji wymiaru sacrum w strone profanum i naturalizmu.

Kolejny zarzut dotyczacy oceny nowej Mszy jest zwiazany z traktowaniem
jej jako obrzedu umniejszajacego chwate Boza i owoce zbawczej Ofiary Jezusa
Chrystusa. W tym ostatnim wypadku krytycy zwracaja uwage na zjawisko
koncelebry, jako sposobu sprawowania liturgii. W $wietle przepisow liturgii
Tradycyjnej wiadomo, ze Msza Swieta jest najwspanialszym hotdem, jaki
cztowiek moze oddac¢ Bogu, a z drugiej strony, Ze jest otwartym zrodiem fask,
jakimi cztowiek moze zosta¢ obdarowany przez Boga. Dotyczy to kazdej Mszy
Swietej, a z tego wynika wniosek, ze im wiecej odprawia sie Mszy Swietych,

6 Tamze, s. 462.
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tym wieksza Kosciot oddaje czes¢ Bogu i tym wiecej owocoéw zbawczej Ofiary
Chrystusa splywa na dusze. Sprawowanie jednej Mszy przez wielu kaptanéw
W sposob matematyczny umniejsza tg ceche istniejaca immanentnie w samym
rytuale Mszy.

Co wigcej, porownujac rytuaty obu sposobdw sprawowania liturgii Mszy,
nowa Msze¢ mozna okresli¢ jako fatwg, to znaczy mato wymagajaca zaréwno od
kaplana, ktory ja odprawia, jak i od wiernych, ktérzy w niej uczestnicza. Jezeli
pordwna sie rytuaty Novus Ordo Missae do Ordo Missae, trudno o sformutowa-
nie bardziej jednoznacznego wniosku. Pytania dotyczace tej materii zarzutu
wydaja si¢ pytaniami o charakterze retorycznym. Po co gregorianskie Spiewy,
skoro mamy piosenki na wspodtczesna nute? Po co jaki$ manipularz, skoro
mozna oby¢ si¢ bez niego? Po co tyle przykleknie¢, skoro mozna sta¢? Po co
welon przykrywajacy kielich i trzy obrusy przykrywajace oltarz, skoro mozna
bez tego? Po co az szes¢ swiec na ottarzu, jesli wystarcza trzy, a nawet dwie na
oftarzowym stole? Po co tyle komplikacji, skoro mozna to wszystko uproscic?

Dlatego powrét do sprawowania Mszy wedlug tradycyjnego sposobu
jej odprawiania nie jest procesem tatwym. Odejscie od tego, co mniej wy-
magajace, do tego, co bardziej wymagajace jest zawsze trudniejsze niz krok
w przeciwnym kierunku.

Gdybysmy autorow ,Zawsze Wierni” zapytali, czy oskarzajq Sobor Waty-
kanski II o spowodowanie wspdtczesnego kryzysu w Kosciele katolickim, to
by pewnie powiedzieli, Ze nie oskarzaja, a jedynie pokazuja to, co sie¢ wyda-
rzylto po publikacji Konstytugji. Przywotane przez nich fakty oskarzaja nowa
Mszg, a w sensie Scistym, jej pomystodawcow i redaktorow. W ten sposdb
mozna podsumowac troski autorow czasopisma ,Zawsze Wierni” o nowa
Msze bedaca owocem Konstytucji o liturgii.

Samo ukazanie historii powstania nowej Mszy obnaza jej utomnos¢
i wadliwosc jej sprawowania. Coz wiegc z tego, ze — odprawiana zgodnie z ru-
brykami — jest ciagle wazna dla katolikow? Coz z tego, skoro jest niegodna?
Zdaniem autoréw dwumiesiecznika ,, Zawsze Wierni” wzglad na Boga jest
najwazniejszy, ale nalezy spytac tez o dobro ludzi, ktérzy uczestnicza w no-
wej Mszy. Oni zastuguja na liturgie wznioslta i piekna, inna niz nowa Msza,
nawet jesli nie zdaja sobie z tego na poczatku sprawy. Zastuguja na liturgie
tradycyjna, o co ubiegaja sie¢ autorzy periodyku ,Zawsze Wierni”.

Remigiusz Ciesielski — BROTHERHOOD OF P1us X — 50 YEARS AFTER THE ANNOUNCEMENT
ConsTrrTuTioN oN THE HoLy LiTurGy “Sacrosanctum CoNCILIUM” ON THE BI-MONTHLY
“Zawsze WIERNT

Vatican IT had a profound impact on changes in the Catholic liturgy in the twentieth
century. The text presents the reaction of the conservative environment to the liturgical
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reforms initiated by the Constitutions Sacrosanctum Concilium. The Priesthood of Sts.
Pius X founded in 1969 by Archbishop Marcele Lefebvre tries to cultivate the Catholic
liturgy in the form and rite before the Council Reform.
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Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu
Katedra Religioznawstwa i Badan Poréwnawczych

Co to jest agnostycyzm i kto jest agnostykiem?

Tytutowe pytania byty juz wielokrotnie stawiane. Jednak odpowiedzi na
nie w dalszym ciggu pozostawiajg wiele istotnych watpliwosci. Nie utatwia
to oczywiscie zrozumienia agnostycyzmu i agnostykéw. Nie zaktadam oczy-
wiscie, ze moje wskazania pozwolg wyeliminowac te wszystkie watpliwosci.
Mam jednak nadzieje, ze przyczynia sie one w jakiej$ mierze nie tylko do
lepszego zrozumienia problemu, ale takze beda stanowily interesujacy przy-
czynek do odpowiedzi na pytanie: dlaczego agnostycy moga wystepowac
badz to jako oponenci teizmu i sojusznicy ateizmu, badz tez odwrotnie —jako
sojusznicy tego pierwszego i oponenci tego drugiego? Wyglada to wprawdzie
na paradoks, jednak mozna pokazac i wykazac, ze niejednokrotnie w tych
roznych rolach oni wystepowali i nadal moga wystepowac.

Wyznaniowe i ateistyczne postrzeganie agnostycyzmu

Przyktadem wyznaniowego postrzegania i prezentowania agnostycyzmu
moze by¢ Katechizm Kosciota Katolickiego. Pojawia sie on w jego Dziale drugim,
zatytutowanym Dziesie¢ przykazan, jako swoisty zatacznik do objasnienia zna-
czenia trzeciego z nich, tj. przykazania: ,Nie bedziesz miat cudzych bogéw
przede Mng”. Stwierdza si¢ tam m.in., Zze ,Agnostycyzm przybiera wiele
postaci. W niektdérych przypadkach agnostycyzm nie neguje Boga: postuluje
natomiast istnienie bytu transcendentnego, ktéry nie moze objawi¢ si¢ i o
ktorym nikt nie potrafi nic powiedzie¢”, jednak , agnostycyzm najczesciej
jest rownoznaczny z ateizmem praktycznym”. W Katechizmie tym zostaje
on umieszczony zaraz po ,ateizmie”, a ten ostatni jest poprzedzony takimi
hastami, jak: ,zabobon”, ,, batwochwalstwo”, ,, wrdzbiarstwo i magia” oraz
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,bezboznosc¢”!. Za wlasciwy uznaje si¢ w nim oczywiscie teizm katolicki.
Dla kazdego cztonka tego Kosciota powinno to by¢ rzecza bezdyskusyjna.

Rzecz jasna, jest to co najmniej rzecza dyskusyjna nie tylko dla wyznaw-
cOw innych wyznan chrzescijanskich, ale takze dla tych wszystkich, ktérzy
uznaja za wlasciwe inne religie, oraz tych, ktérzy nie uznajq zadnej z nich,
a nawet uwazaja je za swoiste odmiany zabobonnosci. Odpowiedz na pyta-
nie: co w tej kwestii ma do powiedzenia agnostyk, jest mozliwa, ale trzeba
najpierw odpowiedzie¢ na pytanie: o ktérego z nich chodzi? Réznig sie oni
bowiem miedzy soba w sposdb istotny. Sprébuje to pokaza¢ w kolejnych
punktach tych rozwazan. Pomocne w tym moze by¢ rozpoznawanie i prezen-
towanie agnostycyzmu przez takich , przekonanych ateistow”, jak Richard
Dawkins, autor ksiazki pt. Bég urojony. Punktem wyjscia sa w niej nie tyle
rozne odmiany ateizmu, ile rézne argumenty przekonywania do niego oraz
rozne sposoby jego wyrazania — facznie z tak paradoksalnymi jak ,glteboko
religijny niewierzacy” czy tez—jak w przypadku Alberta Einsteina -, gteboko
wierzacy ateista”?

Agnostycyzm pojawia si¢ w rozdziale drugim tej rozprawy — zatytuto-
wanym: Hipoteza Boga — po prezentacji m.in. Boga Starego Testamentu (,,to
chyba jeden z najmniej sympatycznych bohaterow literackich”), politeizmu
imonoteizmu (, Nie jest jasne, dlaczegdz to przejscie od poli- do monoteizmu
miatoby by¢ przejawem oczywistego podstepu”), deizmu (, w pordwnaniu
z psychopatycznym zbrodniarzem ze Starego Testamentu deistyczny Bog
myslicieli Oswiecenia rzeczywiscie jawi sie jako istota nieskoniczenie wyzsza —
godna swej kosmicznej kreacji...”) oraz sekularyzmu (zapoczatkowac go mieli
Ojcowie Zatozyciele amerykanskiej republiki, m.in. Thomas Jefferson i jego
wspotpracownicy, ktorzy ,jednoznacznie opowiadali sie za idea Swieckiego
panstwa i uwazali, ze przekonania religijne prezydenta —lub ich brak — to tylko
jego prywatna sprawa”). O ile jednak tym ostatnim Dawkins wystawia zde-
cydowanie pozytywna oceng, to prezentowany przez niego agnostycyzm jest
oceniany negatywnie. Okreslany jest on jako , btedny poglad jakoby istnienie
lub nieistnienie Boga byto kwestig nierozstrzygalna, na zawsze pozostajaca
poza zasiegiem naukowych dociekan”. W punkcie rozwazan zatytutowa-
nym Nedza agnostycyzmu przywotuje on zaréwno tych autorow katolickich,
ktorzy — tak jak historyk Hugh Ross Williamson — agnostykéw uznawali za
,niewydarzone miernoty, zera kompletne, bezradnie miotajace sie gdzie$
posrodku” miedzy teizmem i ateizmem, jak i tych, ktdrzy ich postrzegali
i przedstawiali jako osoby ,konsekwentnie odmawiajace zadeklarowania
sie” po ktorejs z tych antagonistycznych stron.

! Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, s. 485 nn.

2, Jest to poniekad zupelie nowy rodzaj religii. [...] Koncepcja osobowego Boga jest mi

zupelnie obca i uwazam jq wrecz za naiwng” (sg to stowa Einsteina). R. Dawkins, Bdg urojony,
Warszawa 2007, s. 40 nn.
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Punktem wyjscia do polemiki Dawkinsa z agnostycyzmem jest rozréz-
nianie przez niego dwoch jego typow, tj. ,Chwilowego Agnostycyzmu ze
wzgledow Praktycznych” (CHAP) oraz ,Generalnego Agnostycyzmu ze
wzgledow Pryncypialnych” (GAP). Ten pierwszy uznawany jest za ,stano-
wisko absolutnie uzasadnione” (m.in. w kwestii istnienia Boga, ale nie tyl-
ko), ,gdyz bez watpienia jakas odpowiedz istnieje, tyle ze nie dysponujemy
jeszcze wystarczajacym materialem dowodowym, by ja sformutowac (badz
nie rozumiemy dowoddw, albo tez nie mieliSmy czasu, by sie z nimi zapo-
zna¢)”®. Natomiast ,agnostycyzm GAP jest absolutnie wlasciwy, gdy mamy
do czynienia z pytaniami, na ktére po prostu nie ma odpowiedzi, niezaleznie
od tego, jak wiele dowodow zgromadzimy, jako Ze sama idea dowodliwosci
jestw tym przypadku nieadekwatna. [...] Cze$¢ naukowcédw i intelektualistow
jest przekonana — zbyt pochopnie, moim zdaniem - Ze pytanie o istnienie
Boga nalezy wilasnie do tej kategorii na zawsze niedostepnych kwestii GAP”4.

W dalszej czesci tego punktu rozwazan Dawkins podaje przyktady ta-
kich uczonych i filozofow, ktérzy opowiadali si¢ za ktoryms z tych typow
agnostycyzmu — poczawszy od Augusta Comte’a (jego ,,astronomiczny agno-
stycyzm dzi$ na co dzien obalajg badawcze”), poprzez Thomasa Henry’ego
Huxleya (autora neologizmu , agnostycyzm”, stanowiacego ,,odpowiedz na
personalny atak, ktdry zresztg sam wczesniej sprowokowat”), do Bertranda
Russella (ktory w swojej , przypowiesci o niebieskim czajniczku” pokazat, ze
Chwilowy Agnostycyzm to zaréwno ,, dobre narzedzie do analizy zaprezen-
towanego powyzej spektrum postaw”, jak i pokazania, ,na kim spoczywa
ciezar dowodu”)’. Na Russellu nie konczy si¢ ta prezentacja réznych filozo-
féw i uczonych-agnostykow. Warto jednak nieco uwazniej przyjrzec si¢ temu
przypadkowi rozumienia agnostycyzmu oraz uzasadnienia jego zasadnosci.

Jego wyktadnie przedstawil on w 1953 r. w wywiadzie dla czasopisma
,Look” — przedrukowanym w tomie XV czasopisma ,, Principia”. W odpo-
wiedzi na pytanie: , kim jest agnostyk?”, Russell stwierdza, ze ,agnostyk
mysli, ze nie mozna poznac¢ prawdy w sprawach takich jak Bég i przyszte
zycie, ktérymi zajmuje sie chrzescijanstwo i inne religie. Albo, jezeli w ogdle
poznanie prawdy nie jest niemozliwe, to przynajmniej teraz nie jest moz-
liwe”. Jednak agnostyk nie jest ateista — ten bowiem, , podobnie jak chrze-
Scijanie, uwaza, ze mozemy wiedzie¢, czy Bog istnieje, czy tez nie istnieje.
[...] Agnostyk zawiesza sad, mowiac, ze brak jest dostatecznych podstaw do

* ,CHAP to wlasciwa postawa w odniesieniu do pytania o przyczyny wielkiego wymierania
pod koniec permu”. Tamze, s. 80.

* ,Na tej podstawie [...] zwolennicy tego pogladu formutuja opinie, iz hipoteza o istnieniu
Boga jest rownie prawdopodobna, jak poglad przeciwny, czyli hipoteza o jego nieistnieniu. Ja
z tym twierdzeniem kategorycznie sie nie zgadzam...” Tamze.

>, Wielu ludzi wierzacych méwi tak, jakby to na sceptykach spoczywat obowiazek udowod-

nienia nieprawdziwosci gtoszonych przez nich dogmatdw, a nie na wierzacych ciezar dowodu.
Oczywiscie, to pomyltka”. Tamze, s. 85.
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twierdzenia lub zaprzeczenia mu”®. Na pytanie: ,jaki autorytet uznaje pan
za przewodnika w postepowaniu, skoro zaprzecza pan istnieniu »prawa
Bozego«?”, Russell odpowiada: ,,agnostyk nie uznaje zadnego »autorytetu«
w sensie, w jakim czynig to ludzie religijni. Uwaza, ze cztowiek powinien sam
rozwiazywac zagadnienia zwigzane z wlasnym postepowaniem”. Natomiast
na pytanie: , co jest grzechem dla agnostyka?”, odpowiada on, ze ,,uwaza on,
Ze nie jest to uzyteczne pojecie”, bowiem , wyptywa z przekonania, ze kara
jest rzecza stuszna i Ze niegodziwcy powinni cierpiec¢”, a ,,wiara w msciwa
kare spowodowala, ze ludzie uwierzyli w piekto”. Z kolei na pytanie: ,czy
agnostyk robi to, co mu sig tylko podoba?”, odpowiada on, ze ,w pewnym
znaczeniu nie, w innym kazdy robi to, co mu si¢ podoba”, ale ,statystycznie
rzecz biorac agnostycy nie sa bardziej skfonni do morderstwa niz inni ludzie,
a faktycznie sa nawet mniej sktonni”. W wywiadzie tym pojawiaja sie row-
niez pytania o , traktowanie przez agnostyka Biblii (ma on ja traktowac tak
samo jak ,,0swieceni duchowni”, tj. ,nie uwaza, by byta natchniona przez
Boga”), ,czy moze on by¢ chrzescijaninem?” (moze, ale takim, ktérego bycie
chrzescijaninem wyraza sie w ,,szczerym wspotczuciu dla cierpiacych i ktory
zarliwie pragnie Swiata wolnego od oszpecajacego go obecnie okrucieristwa
i ohydy”) itd.

Dopiero na samym koncu tego wywiadu pojawia sie problem owego
,Miebieskiego czajniczka”, o ktérym pisze Dawkins, i to w innej wersji niz ta,
ktora prezentowana jest na kartach Boga urojonego. Jest to wprawdzie nadal
problem dowodu na istnienie Boga, w tym mozliwosci takiego jego sformu-
lowania, aby byt on do , pogodzenia z duchem nauki”, jednak zostaje on
spersonalizowany, tj. sprowadzony do pytania: ,jaki rodzaj dowodu mégiby
przekonac pana, ze Bog istnieje?”. Odpowiadajac na nie, Russell stwierdza,
ze uwierzytby w Boga, gdyby , ustyszal glos z nieba przepowiadajacy to, co
zdarzy mu sie w ciagu 24 godzin” i ,,gdyby te zdarzenia oczywiscie zaszty”,
problem jednak w tym, ze ,,zaden taki dowod nie istnieje”. Czy to utatwia, czy
tez utrudnia odpowiedz na pytanie: , kim jest agnostyk?”. Zapewne jednym
ufatwia, a innym utrudnia. Paradoksalnie, wsrdd tych, ktérym ta wypowiedz
Russella moze ulatwia¢ zorientowanie sie w tym, kim jest agnostyk, znajduja
sie nie tylko osoby sktonne rygorystycznie przestrzega¢ zasad logicznego
myslenia, ale takze niejedna z tych, ktora sktonna jest podazac¢ przynajmniej
za niektérymi wskazaniami Katechizmu Kosciota Katolickiego. Jedno zdaje sie
tutaj jednak nie ulegac¢ watpliwosci: tak okreslony agnostyk nie bedzie skfonny
podporzadkowywac si¢ ani autorytetom tego Kosciota, ani tez akceptowac

¢ ,Réwnoczesnie agnostyk moze uwazac, ze istnienie Boga, chociaz nie jest niemozliwe,
jest mato prawdopodobne; moze tez uwazac, ze jest tak nieprawdopodobne, ze w praktyce nie
jest warte rozwazania. W tym przypadku jest blisko ateizmowi”. B. Russell, Kim jest agnostyk?,
,Principia” t. XV, s. 31 nn.
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tej wiary, ktora jest, a przynajmniej powinna by¢ udziatem jego cztonkow,
a co za tym idzie, nie moze on naleze¢ do tej wspolnoty.

Taka postawa nie moze oczywiscie liczy¢ na uznanie ze strony katolikdw —
nawet tych, ktorzy przywiazuja spora wage do korzystania z mocy ludzkiego
intelektu. I nie spotyka sie z nim — o czym $wiadcza m.in. zgtoszone do niej
zastrzezenia przez Jézefa Zyciriskiego w rozprawie pt. Wiara watpigcych. Jej
autor wskazuje w niej na wystgpowanie réznych rodzajow agnostycyzmu,
w tym takiego, ktory jest udzialem tych laickich intelektualistow, ktorzy
wykazujg wprawdzie ,,wielka zyczliwo$¢ dla religii”, ale jednoczesnie po-
strzegaja ja i przedstawiaja jako ,elementarne zagubienie”. Jednym z nich
ma by¢ Russell. O jego agnostycyzmie Zyciriski napisal, ze ,moze wydawaé
sie sensowny i uczciwy intelektualnie, dopdki pozostajemy na ptaszczyznie
poszukiwan czysto teoretycznych”. Jednak gdy przejdziemy do jego ,etyki
rodzinnej, pogladéw spotecznych i hierarchii wartosci”, to przekonujemy sie,
ze ,w swych zyciowych wyborach kierowat sie zasada praktyki, traktujac wy-
mierne korzysci jako naczelng zasada dziatania”’. Rzecz jasna, agnostycyzm
Russella ma rowniez swoich zwolennikéw i obronicéw (przede wszystkim
w osobach podobnie do niego myslacych logikéw i filozoféw)®.

Proba znalezienia wspo6lnego mianownika
dla agnostycyzmu

Przywotywane tutaj przyktady agnostycyzmu pozwalajg wskazac niekto-
re wspOlne cechy tej postawy i zespotu pogladdw. Pierwsza z nich okreslona
zostata wyraznie juz przez fundatora tego pojecia Thomasa Henry’ego Hux-
leya. Pojawia si¢ ona w jego twierdzeniu, ze ,,agnostycyzm nie jest wyznaniem
wiary”. Czy jest on jednak wyznaniem niewiary? Wedtug przywolywanego
tutaj uczonego — tak. Czy zatem agnostycyzm nie ma nic wspolnego z zadna
religijng wiara? Odpowiedzi na to pytanie mozna znalez¢ zaréwno w Ka-
techizmie Kosciota Katolickiego, jak i u przywolywanego tutaj uczonego i — co
moze by¢ pewnym zaskoczeniem — sg one zasadniczo zbiezne. Zdaniem T.H.
Huxleya bowiem ,zasade pozytywna” agnostycyzmu mozna sformutowac
nastepujaco: , w kwestiach intelektu posuwaj sig tak daleko, jak daleko twoj
rozum ci¢ prowadzi, bez wzgledu na jakiekolwiek obiekcje innej natury””.
Natomiast w Katechizmie nie mowi sie¢ wprawdzie o zadnej ,,zasadzie pozy-

7. Zycirﬁski, Wiara watpigcych, Wyd. Literackie, Krakow 2003, s. 30 nn.

$ Przykladem moze by¢ Jan Wolenski, autor m.in. rozprawy pt. Granice niewiary, Krakow
2004.

W kategoriach negatywnych za$ zasada moja oznacza, by w kwestiach intelektu nigdy
nie twierdzi¢, ze wnioski sa pewne, poki dowody nie zostaly zademonstrowane lub poki nie
moga by¢ zademonstrowane”. Por. R. Dawkins, Bég urojony, cyt. wyd., s. 82.
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tywnej” agnostycyzmu, jednak w tej sytuacji, gdy stawia sie znak rownosci
miedzy nim i ,ateizmem praktycznym”, mozna przyjac, ze jest to rowno-
znaczne z taczeniem go z uznaniem nie Boga, lecz czlowieka za , sprawce
i demiurga swojej wlasnej historii” (nalezatoby jednak dopowiedzie¢, co to
znaczy lub moze znaczy¢).

Kolejna charakterystyczng dla agnostycyzmu cecha jest stawianie proble-
mu istnienia lub nieistnienia Boga oraz (ewentualnie) dowoddw na jego istnie-
nie. Nie jest to jednak jedyna istotna kwestia podejmowana przez agnostykow,
a u niektdrych z nich nie jest to nawet kwestia pierwszoplanowa. Dla tych,
ktorych Dawkins okresla jako ,chwilowych — ze wzgledow praktycznych”
kwestig pierwszoplanowg jest nieposiadanie , wystarczajacego materiatu
dowodowego” oraz (ewentualnie) nieposiadanie niezbedne czasu do jego
zgromadzenia. W nastepnej kolejnosci musza sie¢ pojawic problemy: 1) tego,
co jest, a co nie jest dowodem ,,w sprawie”; 2) jak mozna i nalezy réznicowac
ow material dowodowy; 3) jakie perspektywy czasowe mozna i nalezy ak-
ceptowac (bo nie tylko agnostyk typu GAP, ale takze agnostyk typu CHAP
nie bedzie sktonny czeka¢ na to w nieskoniczonos¢); 4) ktére z problemow
mozna lub nalezy zaliczy¢ do rozstrzygalnych za pomoca posiadanych przez
czlowieka wladz poznawczych, a ktére z nich mozna wprawdzie postawic,
ale nie mozna przy pomocy tych wladz rozstrzygnac¢; 5) czy te ostatnie na-
lezy pozostawic wierze, czy tez uznac je za mato istotne dla postugujacego
sie¢ swoim rozumem czlowieka. Ostatnia z tych kwestii otwiera wprawdzie
mozliwo$¢ pojawienia sie Boga, ale juz tylko jako przedmiotu mniej lub bar-
dziej irracjonalnej wiary lub tez takich spekulacji, ktére wprawdzie moga by¢
interesujace dla agnostyka, ale nie moga mie¢ dla niego charakteru rozstrzy-
gajacego o jego mysleniu oraz praktycznym zyciu.

Obie wymienione wyzej cechy dla agnostycyzmu wiaza si¢ z postawie-
niem albo na pierwszym miejscu, albo przynajmniej na jednym z pierwszych
kwestii ludzkiego poznawania i poznania, w tym takich jego granic, do kto-
rych mozna wprawdzie sie zblizy¢, ale nie powinno sie przekracza¢ — pod
grozba uwiktania sie¢ w niemajace wiele wspdlnego z autentyczna wiedza
spekulacje i przesady. Wiaze sie to bezposrednio z etymologia terminu agno-
stycyzm — wywodzacego sie z greckiego stowa agnostos, oznaczajacego co$
,nieznanego” lub tez co$ ,niepoznawalnego”'’. Wystepujaca tutaj réznica ma
jednak istotne znaczenie dla réznicowania agnostycyzmu, bowiem w pierw-
szym znaczeniu moze chodzi¢ o to, ze owe co$ jest wprawdzie nieznane, ale
moze by¢ poznane, natomiast w drugim o to, ze owe co$ ani nie jest, ani tez
nie moze by¢ poznane (na tym zréznicowaniu opiera sie Dawkins, proponujac
swdj podziat agnostycyzmu).

0 Por. Stownik wyrazow obcych, Warszawa 1980, s. 11. Trzeba doda¢, ze terminem bazowym
jest tutaj gr. termin gnosis lub gnoseos — oznaczajacy tyle co ,poznanie”; a jest w tym jezyku negagja.



Co to jest agnostycyzm i kto jest agnostykiem? 85

Przywolane tutaj przyktady agnostycyzmu przekonuja, Ze moze on wy-
stepowac zaréwno samodzielnie, jak i w wiekszym , towarzystwie” —jesli tak
mozna powiedzie¢ o logice, filozofii, etyce i wielu jeszcze innych dyscyplinach
i dziedzinach ludzkiej refleksji dostarczajacych mu racji uzasadniajacych,
wyijasniajacych, rozstrzygajacych itd. Rzecz jasna, w jednym , towarzystwie”
czuje sie on lepiej, natomiast w innym gorzej. Tak przynajmniej mozna sadzic¢
na podstawie tego, ze w jednym z nich wystepuje czesciej, w innym natomiast
rzadziej (do tych pierwszych mozna zaliczyc¢ filozoféw i filozofie, natomiast
do tych drugich teologéw i teologie). Jednak to, w jakim , towarzystwie” on
wystepuje, ma istotny wptyw na to, jak jest on postrzegany i oceniany przez
jego zwolennikéw oraz przeciwnikéw. Z punktu widzenia tych pierwszych
jego pozycje wzmacnia wystepowanie w towarzystwie logikéw i przedsta-
wicieli cieszacych si¢ uznaniem takich nauk, jak matematyka czy fizyka teo-
retyczna. Natomiast z punktu widzenia tych drugich zaréwno te, jak i inne
nauki stanowig dla niego co$ w rodzaju , listka figowego”, skrywajacego jego
najbardziej wstydliwe miejsca, takie jak porzucenie nadziei na sensowne
rozstrzygniecie hamletowskiego pytania ,by¢, albo nie by¢” — rzecz jasna, nie
tylko na tym, ale takze na tamtym, pono¢ lepszym swiecie (to pono¢ moze
jednak juz oznacza¢ pewien ukion pod adresem agnostycyzmu). W kazdym
jednak przypadku jesli zaréwno ta obrona agnostycyzmu, jak i ta polemika
z nim ma by¢ merytoryczna, konieczne jest uwazne przyjrzenie si¢ temu
,towarzystwu” oraz ustalenie, czy ono samo ma prawomocna , legitymacje”
do tego, aby stawiac i rozstrzyga¢ fundamentalne problemy egzystencjalne
(a w sytuacji, gdy powotuje sie na swoja naukowos¢, nalezatoby sie doktadniej
przyjrzec tej naukowosci)'.

Rézne moga oczywiscie by¢ klasyfikacje i typologizacje agnostycyzmu'2
Zwiazane z tym dookreslenia moga si¢ bezposrednio wigza¢ zaréwno z sa-
mym agnostycyzmem (tak jak w przypadku typologizacji proponowanej przez
Dawkinsa), jak i z jego najblizszymi ,towarzyszami” (takimi jak filozofia)
oraz z konkretnymi osobami. Wazne jest przy tym zaréwno dostrzeganie tych
jego cech, ktdre stanowia dla niego co$ w rodzaju ,, wspolnego mianownika”,
jak i tych, ktére nadaja mu niekiedy tak indywidualne i specyficzne oblicze,
ze trudno jest je powiela¢ w wielu ,,egzemplarzach”. W literaturze na temat
agnostycyzmu mozna znalez¢ zaréwno takie opracowania, ktérych autorzy
- préobujac odpowiedzie¢ na pytanie, czym byt, jest i by¢ moze agnostycyzm

I Tak chociazby jak to uczynit Edmund Husserl w swojej rozprawie pt. Kryzys nauk euro-
pejskich —wynika z niej, ze nauki te sa w glebokim kryzysie dlatego, ze ulegly pozytywistycznej
sugestii ich sprowadzenia do ,nauki o samych faktach” i porzucity préoby odpowiedzenia na
,pytania palace, pytania o sens lub bezsens calego ludzkiego zycia”. E. Husserl, Kryzys nauk
europejskich, Torun 1999, s. 7 nn.

2 Przyktadowo Robin Le Poidevin proponuje podziat agnostycyzmu na ,,staby” i ,mocny”

oraz na ,lokalny” i ,globalny”. R. Le Poidevin, Agnostycyzm. A Very Short Introduction, Oxford
2010, s. 10 nn.
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— skupiaja si¢ nad tymi pierwszymi, jak i takie, w ktorych wskazuje si¢ na
konkretne zwigzane z nim osoby. Najczesciej jednak probuje sie taczyc¢ te
dwie kwestie. Dla merytorycznosci dyskusji o agnostycyzmie wazne jest
zarowno to, aby nie ucieka¢ w ogoélniki, jak i to, aby nie wchodzi¢ w takie
szczegoliki, ktdre sprowadzaja problem do kwestii jednostkowych przekonan
poszczegdlnych osob.

Dwa przyklady agnostycyzmu

Odwotam sie tutaj do takich dwdéch przyktadow agnostycyzmu, ktdre
sytuuja sie na radykalnie odmiennych pozycjach, tj. jansenistycznego teizmu,
oraz tej wersji naturalizmu, ktéry prowadzit do oswieceniowego deizmu.
Reprezentantem pierwszego z nich byt m.in. Blaise Pascal, natomiast dru-
giego — David Hume. Ich reprezentatywnosc¢ jest jednak w znacznej mierze
umowna, bowiem ani w jednym, ani w drugim przypadku nie ukazuje ona
zroznicowania owego teizmu i deizmu. Mozna nawet powiedzie¢, ze przywo-
tywani tutaj mysliciele w swoich dzietach wyrazali przede wszystkim wtasne
przekonania — pod niejednym wzgledem odbiegajace od przekonan innych
0sob nalezacych do ich formacji. Stad sktonny jestem méwic o agnostycyzmie
pascalowskim oraz agnostycyzmie hume’wskim (pisanych jednak z matej
litery, bowiem przedstawiam tutaj jedynie jedna z mozliwych wyktadni ich
pogladow).

Pierwszy z nich znalazt swo6j wyraz w Myslach Pascala — dziele specy-
ficznym nie tylko z uwagi na faczenie w nim watkéw teologicznych z filo-
zoficznymi, ale takze z uwagi na taki sposob artykutowania owych mysli, ze
przynajmniej na pierwszy rzut oka sprawiaja one wrazenie braku ich upo-
rzadkowania wedlug jasno przedstawionego i konsekwentnie stosowanego
klucza. Tak to moze wygladac jednak tylko na pierwszy rzut oka, bowiem
uwazniejsza analiza tego dzieta pozwala znalez¢ 6w klucz i — co niemniej
istotne — uzasadnienie dla jego stosowania. W tym ostatnim wskazane zostaty
przez Pascala najistotniejsze podstawy do opowiedzenia si¢ przez niego po
stronie tego teistycznego agnostycyzmu, ktérego celem nie jest pokazanie,
ze religia jest, a przynajmniej moze by¢ zgodna z rozumem, oraz skionienie
do szacunku, a nawet podziwu dla niej. Z agnostycyzmem mamy tutaj do
czynienia przede wszystkim dlatego, ze zardwno w zasadach religii, jak
w zasadach rozumu wskazywane sa takie granice, ktore cztowiek wprawdzie
chcialby przekroczy¢, ale przekroczy¢ nie moze. Jedne i drugie musza jednak
by¢ uwzgledniane tacznie, bowiem , jesli sie wszystko podda rozumowi, nasza
religia nie bedzie miata nic tajemniczego ani nadprzyrodzonego”, natomiast
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,jesli sie pogwalci zasady rozumu, bedzie ona niedorzeczna i Smieszna”®.
Mozna to oczywiscie wyrazi¢, postugujac sie innymi pojeciami, takimi jak
misterium czy utomnosci ludzkiego rozumu.

Pascal w swoim przekonywaniu do religijnej wiary korzystatl ze zréz-
nicowanych $rodkéw wyrazu, przy czym w jednych fragmentach Mysli
w wiekszym stopniu postugiwat si¢ religijng, natomiast w innych filozoficzna
terminologia. Potencjalnemu czytelnikowi tych notatek, ktore znalezione
zostaly po jego $mierci w osobistych rzeczach (i opublikowane pod nadanym
im przez wydawce tytutem Mysli), pozostawial jednak pewna swobode w wy-
borze tych srodkéw wyrazu oraz tych drég prowadzacych do wiary w tego
Boga, w ktorego istnienie wierzyl sw. Augustyn oraz tacy augustianie, jak
Cornelius Jansen (Janseniusz), autor dzieta pt. Augustinus, tj. Boga ukrytego
(tac. Deus absconditus).

Podazajac tropem myslenia filozoféw, Pascal wskazywat zaréwno na
taka ,,zawitos¢ i odleglos¢ od rozumowania” metafizycznych dowodow na
istnienie Boga, ze nie trafiaja one do przekonania tych, ktérzy postuguja sie
rozumem, co sklania ich do niewiary w jego istnienie. Natomiast podazajac
tropem myslenia ludzi wiary, wskazuje on zaréwno na Pismo $w., jak i na
takie ludzkie uczucia, jak lek przed , wieczysta zagtada lub wieczysta nie-
szczesliwoscia”. Nie neguje przy tym waznosci zadnej z tych drég. Przeciwnie,
twierdzi, ze przekonujac do wiary, trzeba , przemawia¢ ludziom” zaréwno
doich rozumu, jakiich ,serca” (rozumianego przez niego jako sfera ludzkich
uczudi pragnien). ,Przemawiajac” do pierwszego z nich, starat si¢ on wyka-
zac i pokazad, Ze sa jego rozne rodzaje (takie jak rozum matematyczny czy
logiczny), przy czym w kazdym z tych rodzajéw rozumu wystepujq istotne
roznice (np. rozum logiczny ,jedni maja w rzeczach pewnej kategorii, w in-
nych zas si¢ gubia”). Natomiast , przemawiajac do serca”, starat sie on wy-
kazac i pokazac, ze cztowiek bez Boga ,,nie ma zadnej podstawy do prawdy,
a wiele, i to wybornych, do fatszu”, Ze ,,gotuje si¢ wciaz do szczescia, a co za
tym idzie, nie kosztuje go nigdy”, ze w koncu — jesli tylko zdobedzie si¢ na
intelektualng odwage, to musi przyznac, ze ,jest tylko trzcing, najwatlejsza
w przyrodzie, ale trzcing myslaca”'.

Na gruncie pascalowskiego agnostycyzmu istotne jest nie tylko zderze-
nie racji rozumu z racjami ,serca” czy proba wykazania, ze zaréwno one
sie wykluczaja, jak i dopelniaja, ale takze wyrdznienie tej kategorii osob,

B Por. B. Pascal, Mysli, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1972, s. 27 nn. Natomiast
w uzasadnieniu tego pozornego braku logicznego porzadku w wyrazaniu swoich przekonan
stwierdza on, Ze , ujalby chetnie te rzecz w takim porzadku, aby wykazac préznos¢ wszelkiego
stanu, wskazac proznos¢ pospolitych zywotow, a nawet proznosé¢ zywotow filozoficznych,
pirronskich, stoickich, ale nie zachowujac porzadku. Wiem po trosze, co to jest i jak mato ludzi
to rozumie. Zadna wiedza ludzka nie moze go zachowac...” Tamze, s. 44.

* ,Nie potrzeba, by caly wszechswiat uzbroit si¢, aby go zmiazdzy¢: mgta, kropla wody
wystarcza, aby go zabic¢”. Tamze, s. 117.
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dla ktérych zrozumienia tego trudnego do pojecia i jeszcze trudniejszego
do zaakceptowania paradoksalnego splotu sprzecznosci i zgodnosci ma
lub przynajmniej moze mie¢ zasadnicze znaczenie. Wyrdznieni zostali oni
przez Pascala we fragmencie Mysli umieszczonym (przez ich wspodtczesne-
go redaktora J. Chevaliera) w cze$ci zatytutowanej Wniosek, iz trzeba szukaé
Boga. Stwierdza on tam m.in., Ze , istnieja jedynie dwa rodzaje oséb godne
miana rozumnych: ci, ktérzy stuza Bogu catym sercem, bo Go znaja; ci kto-
rzy szukaja Go calym sercem, bo Go nie znajgq”*. Do tych ostatnich i przede
wszystkim do nich adresowany jest tak czesto pdzniej przywolywany i wy-
wolujacy tyle kontrowersji ,,zaktad Pascala”. Probuje on w nim przekonac
owych poszukujacych Boga, ze lepiej na tym wyjda wowczas, gdy beda
wierzyli w jego istnienie niz woéwczas, gdy nie beda w nie wierzyli. Tylko
bowiem wowczas otrzymuja szanse na zycie wieczne. Co wiecej, otrzymuja
oni nie tylko taka szansg, ale takze racjonalne uzasadnienie dla tej wiary i to
uzasadnienie oparte na matematycznym rachunku prawdopodobienstwac.
Nie otrzymuja natomiast zadnej pewnosci czy gwarancji, ze wiara ta zapewni
im takie wieczne Zycie, ktdre jest przedmiotem ich marzen i pragnien. O tym
decyduje jedynie Bog.

Na koniec tej krotkiej prezentacji pascalowskiego agnostycyzmu przypo-
mne, ze do calego teizmu jansenistycznego, w tym tej jego wykladni, ktora
pojawia sie zardwno w Myslach Pascala, jak i w jego Prowincjatkach, swoje
votum separatum zgltosit w swoim czasie Koscidt katolicki’”. Warto rowniez
odnotowac pojawianie sie takich prob przedstawiania pascalowskiego zakta-
du, ktére opieraja si¢ na przekonaniu, ze mimo wszystko da si¢ on pogodzic¢
z katolicyzmem'®. Tyle w kwestii tego przypadku agnostycyzmu.

Przypadek agnostycyzmu hume’owskiego jest nie mniej, a by¢ moze
nawet jeszcze bardziej skomplikowany. Wynika to z jego uwikfania nie tyle
w spory teologiczne, ile w filozoficzne. Jest on wprawdzie réwniez w jakims
stopniu uwiktany w spory z teologami, jednak nie odgrywajq one tak znacza-
cej roli jak te pierwsze. Stad tez podejmujac probe odpowiedzi na pytanie, czy
Hume by, czy tez nie byt agnostykiem, oraz (ewentualnie) jaki to byt rodzaj
agnostycyzmu, mozna odpowiedzie¢, odwolujac sie przede wszystkim do jego
polemik z tymi filozofami, ktérych poglady uznawat za nieuzasadnione, stabo

15, Ale co sie tyczy tych, ktorzy zyja nie znajac Go i nie szukajac, uznaja oni siebie samych
za tak mato godnych wtasnego starania, iz nie sq godni staran innych ludzi”. Tamze, s. 146.

1o Tamze, s. 193 nn.

7 Wyrazil je m.in. papiez Innocenty X w ogtoszonej w 1653 r. bulli Cum occasione. Por.
Potepienie bledéw Janseniusza, w: Filozofia XVII wieku. Wybrane teksty z historii filozofii, Warszawa
1959, s. 302.

8 Por. M. Wéjtowicz, Zaktad Pascala — argumentacja i dziatanie, Katowice 2016. Swoja nega-
tywna opinie o tej probie przedstawilem przy innej okazji. Zatem tutaj jedynie krotko powtdrze:
jesli bedziemy sie trzymac Katechizmu Kosciola Katolickiego (taka sytuacja ma miejsce w tym
przypadku), to nie da sie pogodzi¢ tego agnostycyzmu z katolicyzmem.
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uzasadnione lub poznawczo destruktywne'®. Najpowazniejsze zastrzezenia
zglaszat do tych, u ktérych znajdowat rézne wersje sceptycyzmu®.

Wielka batalie intelektualng przeciwko sceptykom i sceptycyzmowi prze-
prowadzil on w swoich Badaniach dotyczacych rozumu ludzkiego. W rozprawie
tej za kwestie priorytetowa uznat on uwazne przyjrzenie sie watpliwosciom
sceptycznym i ocenienie ich zasadnosci. W jej rozdziale IV — zatytutlowanym
Watpliwosci sceptyczne dotyczqce rozumu — przeprowadzil on szczegdtowa
analize zasadnosci tytutowych watpliwosci. W tym celu dokonat podziatu
ludzkich pewnos¢ na takie, ktore zalezg wylacznie od intelektualnej intuicji
oraz (ewentualnie) od rozumowania dedukcyjnego (nazywanego wowczas
demonstratywnym), oraz na te, ktére ,nie daja sie dowodzi¢ w taki sposob”?.
Do pierwszej grupy zaliczat on ,,wszelkie twierdzenia, ktore sg albo intuicyjnie,
albo demonstratywnie pewne”. Natomiast do drugiej wszelkie twierdzenia
o faktach. Dla tych ostatnich istotne jest to, ze po pierwsze , zaden fakt nie wy-
klucza mozliwo$ci faktu przeciwstawnego”, a po drugie to, ze ,umyst réwnie
latwo ijasno go pojmuje, jak gdyby byl najzupelniej zgodny z rzeczywistoscia”.

Sktania to do postawienia pytania: ,,co uprawnia nas do tego, by w kwe-
stiach rzeczywistego istnienia i faktéw zywié¢ pewnos¢ wykraczajaca poza
biezace swiadectwo zmystéw i zapis pamieci?”. Odpowiadajac na to pytanie,
Hume stwierdza, ze , wszelkie rozumowanie dotyczace faktow ma, jak sie
zdaje, za podstawe stosunek przyczyny i skutku”. To z kolei sktania do zba-
dania, ,w jaki sposéb poznajemy przyczyny i skutki”. Zdaniem tego filozofa
wynika to ze ,spostrzezenia, ze jakies konkretne przedmioty stale ze soba sie
Iacza”. Lacza si¢ one jednak nie dlatego, ze , potrafimy wskazac ostateczna
przyczyne” tego potaczenia lub ze potrafimy wskazac¢ ,,wyrazne dziatanie
sity wytwarzajacej ktérykolwiek z danych nam skutkoéw”, lecz dlatego, ze
sklania nas do tego nasze doswiadczenie. Oznacza to, ze wypowiadamy sie
nie o zadnej z owych ,sitach wytwarzajacych” ani tez o ,zadnych w ogdle
czynnosciach intelektu”, lecz o tych przezyciach psychicznych, ktore sktadaja
sie na owe doswiadczenia.

Kolejne pytanie dotyczy zatem owego doswiadczenia. Sceptyczne roz-
wigzanie tych watpliwosci jest znane od dawna. W jego Swietle podstawa

¥ Gertrude Himmelfarb ma w tej kwestii pewne watpliwosci —jej zdaniem poglady Hume’a
daja wprawdzie podstawe do uznania go za , najbardziej sceptycznego ze wszystkich filozofow
brytyjskich” tamtej epoki, jednak nie ,,daja podstawy do traktowania go jako ateisty”. Wedtug
tej znawczyni tamtej epoki , faktycznie nie byt on ateista — byt by¢ moze agnostykiem lub nawet
deista”. G. Himmelfarb, The Roads to Modernity, Alfred A. Knopf, New York 2004, s. 39 nn.

2 Jest swoistym paradoksem, Ze juz za zycia Hume byl postrzegany jako sceptyk, a w p6z-
niejszym czasie tak byt niejednokrotnie przedstawiany przez historykoéw filozofii. Przyktadowo:
Wilhelm Weischedel twierdzi, ze , sceptycyzm Hume’a w odniesieniu do mozliwosci ludzkiego
poznania jest charakterystyczny dla korica Oswiecenia”. W. Weischedel, Die philosophische Hin-
tertreppe. Die grossen Philosophen in Alltag und Denken, Miinchen 1997, s. 170 nn.

2 D. Hume, Badania dotyczqce rozumu ludzkiego, Warszawa 1977, s. 33 nn.
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tego doswiadczenia jest taka dominujaca sktonnos¢, ktéra popycha umyst
zdecydowanie ku osiagnieciu cechujacego filozofa-medrca spokoju ducha,
,pozwalajacego mu znalez¢ przyjemnos¢ tylko w tym, czego nam dostarcza
wlasny umyst” oraz ,, uczynic z naszej filozofii po prostu wysubtelniony nieco
system egoizmu i usprawiedliwi¢ sobie poniechanie wszelkiej cnoty”. Rozwia-
zanie tego problemu zaproponowane przez Hume’a jest jednak inne. W jego
Swietle bowiem uchyla sie¢ ,, ustawiczne watpliwosci filozofii akademickiej,
czyli sceptycznej” oraz zawieszanie uznawania prawdziwosci wszelkich
sadow, a takze wskazuje si¢ na takie naturalne zasady wytwarzania owego
doswiadczenia jak ,nawyk, przyzwyczajenie”*. Z rozpoznania tej podstawy
ludzkiego doswiadczenia Hume wyprowadza rézne generalizacje, w tym
generalizacje dotyczace religii i religijnosci.

Te ostatnie pojawia si¢ zwtaszcza w ostatniej czesci Badari dotyczgcych rozu-
mu ludzkiego. Dotycza one m.in. kwestii istnienia Boga. Na wstepie zauwaza, ze
miano sceptyka rozni ,,oburzeni teolodzy i solenniejsi filozofowie” nadaja tym,
ktorzy przecza istnieniu Boga (,nazywani sg oni ateistami”). Jednak na takiej
samej zasadzie mozna nazywac sceptykami tych, ktérzy maja watpliwosci co
do istnienia tych monstréw, od ktoérych chcieli swiat uwolni¢ , wtdczacy sie
po swiecie bledni rycerze”. Trzeba zatem odpowiedzie¢ na pytanie, do jakich
granic mozna posunac filozoficzne watpienia, aby nie zosta¢ posadzonym
o sceptycyzm. Odpowiadajac na to pytanie, Hume wyréznia kilka rodzajow
sceptycyzmu. W pierwszej kolejnosci ten, ktéry ,,poprzedza prace badawcza
ifilozofie, a ktéry nader zalecany byt przez Descartesa i innych jako znakomita
ochrona przed btedami i zbyt pochopnym sadem”. Jego zdaniem, jest on nie
tylko niemozliwy do zrealizowanie w praktyce przez zadna istote ludzka
(nie mozna bowiem na wstepie we wszystko watpic, lacznie z watpieniem
w watpienie), ale takze jest on wewnetrznie sprzeczny. Innym rodzajem
sceptycyzmu jest ten, ktory stanowi ,,nastepstwo nauki i zaje¢ badawczych,
a polega na przypuszczeniu, ze ludzie wykryli badz to catkowitg zawodnos¢
wladz umystowych do wyrobienia sobie jakiego$ ustalonego przekonania”,
badz tez taka zawodnos$¢ witadz zmystowych, Zze czyni si¢ przedmiotem
sporu nawet ,,prawidia postepowania w zyciu potocznym”. Zwolennicy tego
sceptycyzmu swoje ,oklepane argumenty czerpia z niedoskonatosci i za-
wodnosci naszych wladz zmystowych objawiajacych sie przy niezliczonych
sposobnosciach” oraz z ograniczonosci ludzkiego rozumu - wyrazajacej sie
m.in. w tym, ze ,widzi on jasne $wiatto, rozjasniajace niektére miejsca; ale
tuz obok tego swiatta rozciaga sie nieprzenikniona ciemnosc¢®. Przeciwko

2, Przyzwyczajenie wiec jest tym wielkim kierownikiem zycia ludzkiego. Jest ono jedyna
zasada, ktora sprawia, ze dodwiadczenie jest dla nas pozyteczne i ze oczekujemy w przysziosci
podobnego porzadku zjawisk jak ten, ktéry poznaliémy dawniej”. Tamze, s. 56 nn.

% To wszystko tak go razi i miesza, ze niemal o niczym nie moze wypowiedziec sie w spo-
sob stanowczy i pewny”. Tamze, s. 191.
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temu sceptycyzmowi Hume wysuwa argumenty zwigzane ze statusem jako-
$ci zmystowych (w jego Swietle , wszystkie jakosci zmystowe sa w umysle,
anie w przedmiotach”) oraz natury logicznej, zwigzane z rozumowaniem in
infinitum (w jego swietle jest to ,konstrukcja tak zuchwata i zadziwiajaca, ze
zaden ewentualny dowdd nie potrafi jej ciezaru udzwignac, albowiem obraza
ona najjasniejsze i najnaturalniejsze zasady rozumu ludzkiego”). Wskazuje on
rowniez na ,zarzuty sceptykow przeciw dowodzeniu moralnemu”. Uznaje
on je jednak za ,zbyt btahe”, aby sie nimi powaznie zajmowac.

Do dyskusji pozostawia on natomiast ten ,,sceptycyzm bardziej umiar-
kowany, czyli filozofi¢ akademicka, ktdra moze by¢ zarazem trwata i po-
zyteczna, a ktéra moze po czesci wyplywac z owego pyrronizmu, czyli
sceptycyzmu przesadnego, jezeli jego niewiele znaczace watpliwosci zostang
w jakiej$s mierze sprostowane przez zdrowy rozsadek i refleksje”. Moze on
by¢ przydatny zwlaszcza w tych sytuacjach, w ktérych spotykamy sie z ja-
kim$ dogmatyzmem; a zdaniem Hume’a spotykamy si¢ z nim nader czesto,
bowiem ,wiekszos¢ ludzi z natury ma sktonnos¢ do pogladéw stanowczych
i dogmatycznych”. Jest on nieprzydatny m.in. woéwczas, gdy zglaszane
przez tych sceptykdéw watpliwosci nie zostang sprostowane przez zdrowy
rozsadek, co przydarza si¢ moze nie tak czesto zwyktym ludziom, ale czesciej
roéznego rodzaju teologom i przedstawicielom , nauk abstrakcyjnych i rozumo-
wan demonstratywnych” (takich jak matematyka czy astronomia) oraz tym
wszystkim, ktdre ,zajmuja sie faktami ogolnymi” (,,sa to polityka, filozofia
naturalna, medycyna, chemia itd., gdzie bada sie wlasnosci, przyczyny i skutki
catych kategorii zjawisk”). Co w tej sytuacji mozna i powinno si¢ zrobi¢, aby
unikna¢ ,,niezdecydowania i niepewnosci placzacej jej mysli, unieruchamia-
jacej uczucia i paralizujacej dzialania”? Zdaniem Hume’a, ,biorac do reki
jakis tom, traktujacy np. o teologii albo o szkolnej metafizyce”, powinnismy
odpowiedziec sobie na pytanie: ,,czy zawiera jakie$ oparte na doswiadczeniu
rozumowanie dotyczace faktow i istnienia? Jesli nie, to ,,w ogien z nim, albo-
wiem nie moze zawierad nic procz sofisterii i ztudzen’”. Trudno byloby znalez¢
mocniejszy ,, argument” skierowany zarowno przeciwko dogmatykom, jak
i tym sceptykom, ktérzy mnoza niekonczace sie watpliwosci (mozna jednak
mie¢ watpliwosci, czy sam Hume traktowat go powaznie).

W Dialogach o religii naturalnej kontynuuje on nie tylko swojq batali¢ ze
sceptycyzmem, ale takze z teologicznym dogmatyzmem. W dialogach tych
biora udzial trzy fikcyjne postacie: Filon, Kleantes i Demea. Kazda z nich
reprezentuje jakas wersje agnostycyzmu — stosunkowo najbardziej radykalna
Filon, natomiast stosunkowo najbardziej umiarkowang Demea. Trzecia z nich
- Kleantes — opowiada si¢ za zachowaniem we wszystkim ztotego srodka,
co sprawie, ze oponuje on niejednokrotnie zaréwno przeciwko stanowisku
pierwszego, jak i drugiego z nich. Kazdy z nich ma jednak swoje racje, a ich
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argumentacja moze stanowic interesujacy przyczynek zaréwno do agnosty-
cyzmu Hume’a, jak i innych wersji agnostycyzmu filozoficznego. Moim zda-
niem jednoznaczna odpowiedz na pytanie, ktora z tych postaci reprezentuje
stanowisko autora Dialogdw, jest co najmniej dyskusyjna. Sktonny jestem
jednak polemizowac¢ z tymi, ktérzy uwazaja, ze jest to Filon?.

Nie chciatbym jednak tutaj rozwijac¢ tej polemiki. Odwolam sie jedynie
do tych fragmentéw Dialogow, ktére moga stanowic uzasadnienie dla tezy, ze
stosunkowo najblizsze agnostycyzmowi Hume’a jest stanowisko Kleantesa.
Nalezy do nich m.in. ten, w ktérym Kleantes stwierdza, ze Filon proponuje
,zbudowanie swojej wiary religijnej na filozoficznym sceptycyzmie i mysli
sobie, ze pewnos¢ i oczywistos¢, usuniete ze wszystkich innych dziedzin
naukowego badania, przeniosa si¢ w catosci do doktryn teologicznych i na-
beda tam szczegolnej sity i powagi”. Na takie postawienie sprawy nie moze
sie zgodzi¢ Demea, bowiem , mogloby to przyczynic sie do ostabienia naszej
niecheci wobec paradnej sekty sceptykdéw” i akceptacji ich , podstepnych
chwytow”?. Wprawdzie dalszej czgsci Dialogéw Filon odcina si¢ od ,,pewnego
rodzaju tepego i ignoranckiego sceptycyzmu, ktory sprawia, ze szeroka rzesza
zywi generalne uprzedzenia wobec wszystkiego, czego nie potrafi bez trudu
zrozumie¢, i ze odrzuca kazda zasade, ktérej udowodnienie i ustanowienie
wymaga starannego rozumowania”, natomiast Demea wskazuje na takie
,dos¢ historyczne okolicznosci”, w ktorych , chrzescijaniska filozofia pota-
czyla si¢ z popularna religia” (dotyczy to zaréwno czasdw patrystycznych,
jak i okresu reformagji), to Kleantes ripostuje: ,mata dawka filozofii robi
z czlowieka ateiste, a duza zwraca go ku religii”; a dawni ateisci to gtupcy,
natomiast dzisiejsi to , glupcy podwdjni; nie wystarczy im, ze zaprzeczaja
istnieniu Boga w duchu, ale bezboznos¢ te wypowiadaja na glos i tym samym
winni s3 podwdjnej nieroztropnosci i nierozwagi”*. Warto odnotowac, ze
w podsumowaniu do rozwazan zawartych w tym dziele Hume stwierdza,
ze wprawdzie , zasady Filona bardziej sq prawdopodobne niz zasady Demei,
to Kleantes jeszcze bardziej zblizyt si¢ do prawdy”.

Dialogi o religii naturalnej Hume’a pozwalaja wskaza¢ co najmniej kilka
takich zatozen, na ktorych opiera sie agnostycyzm ich autora. Jednym z nich
jest zatozenie, Ze po pierwsze ludzie rozumni moga rézni¢ si¢ pogladami za-
rowno w kwestii istnienia Boga, jak i w kazdej innej i kazdy z nich ma swoje
racje, a po drugie, ze powinno sie odstapi¢ od swojego stanowiska w sytuacji,
gdy przedstawione zostang racje mocniejsze od tych, ktore sktanialy ich do
jego zajecia. Upieranie si¢ mimo tego przy swoich racjach stanowi—zdaniem

# Co oczywiscie nie oznacza, ze takich odpowiedzi nie mozna znalez¢ w literaturze — przy-
ktadowo Robin de Poiddevin twierdzi, Ze stanowisko Filona wyraza stanowisko Hume’a. R. Le
Poidevin, Agnostcism, cyt. wyd., s. 34 nn.

% Por. D. Hume, Dialogi o religii naturalnej, Warszawa 1962, s. 9 nn.

% Tamze, s. 18 nn.
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Hume’a - $wiadectwo badz to , niefrasobliwo$ci” (ma to miejsce w przypadku
Filona), badz tez ,nieugietej ortodoksyjnosci” (okazuje sie nig ostatecznie
postawa Demei). Istotne znaczenie dla udzielonej przez niego w Dialogach
odpowiedzi na ich wiodacy problem ma rowniez jego odwotanie sie do na-
turalnych potrzeb i zdolnosci ludzkich, takich jak potrzeba rozumienia siebie
oraz swojego blizszego i dalszego otoczenia. Zdaniem Hume’a rézni ludzie
w réznym stopniu wyposazeni sa w te zdolnosci rozumienia, co prowadzi
m.in. do wielu sporéw. Byl on jednak przekonany, ze zdolnosc ta moze i po-
winna by¢ rozwijana i doskonalona.

Zbigniew Drozdowicz — WHAT 1S AGNOSTICISM AND WHO IS AN AGNOSTIC?

In these remarks I make a further attempt to deliver the answer to the questions
found in the title. I do not assume certainly that it leads us to remove all uncleareances
related to it. I do hope however that it might lead in some extent to the better under-
standing of the issue but it also will make an interesting contribution to the answer to
the following question: why do agnostics may occur as opponents of theism and allies
of atheism; and the opposite — as allies of the first one and opponents of the latter. It
may look like an paradox but I attempt here to show on selected examples the fatct
that they had played these different roles.






