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Pozytywistyczne inspiracje w mysleniu
o religii. Filozoficzno-spoleczne spory
przelomu XIX i XX wieku
— rozwazania wstepne

Atmosfera intelektualna przetomu XIXi XX wieku ksztattowata sie
gldwnie pod wplywem pozytywizmu oraz nastepujacej po nim epoki
neoromantyzmu. Pierwsze inspiracje, ktorymi zajmuje sie w niniej-
szym artykule, prowadzity do zainteresowania sie¢ problematyka na-
uki, uzytecznosci filozofii, skutecznosci edukagji i wychowania oraz hi-
storii religii, w tym jej genezy, ewolugcji i przysztosci. Sadzono, ze nauka
powinna by¢ jedynym filarem kazdej wiedzy i kazdego dziatania. Od-
rzucano tym samym wszelkie rozstrzygniecia metafizyczne. Odkrywa-
niu i opisywaniu faktow nadawano status jedynej prawomocnosci
w tworzeniu systemu wiedzy. Domagano si¢ wyeliminowania sadow
wartosciujacych z dyskursu naukowego. Jak stusznie zauwazyt Miro-
staw Nowaczyk, ,pozytywistyczny ideal nauki, modelowany wedtug
wzoru nauk przyrodniczych, cechowata nieche¢ do systemow speku-
latywnych i apriorystycznych, ktorym przeciwstawiano eksperyment
i doswiadczenie jako wzér nowoczesnej postawy badawczej (...). Idea-
tem pracy badawczej bylo gromadzenie nowych faktow, klasyfikacja
i opis prowadzacy do twierdzen uogolniajacych”. W takim duchu ttu-
maczono dzieta Johna Lubbocka, Lewisa Morgana, Friedricha Maxa
Miillera czy Edwarda Tylora.

I M. Nowaczyk, Jan Aleksander Karfowicz (1836-1903), inicjator badari religioznaw-
czych w Polsce, ,Euhemer” 1963, nr 4, s. 23.
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W niniejszym tekscie nie prezentuje wyczerpujacych interpretacji
ani mysli doby pozytywistycznej (szeroko rozumianej), ani mysli doby
modernistycznej. Podstawa analiz sg tylko inspiracje pozytywistyczne
odnoszace sie do religii, ktore odnajduje u myslicieli r6znej prowenien-
qGji tworzacych to, co mozemy okresli¢ mianem filozofii spoteczne;.
Zdaje sobie sprawg, ze termin ten jest z jednej strony naukowo niejed-
noznaczny, z drugiej zas powszechnie zrozumiaty. W artykule filozofie
spoteczna traktuje jako rozlegly, trudny do oznaczenia obszar badaw-
czy filozoficznej refleksji nad Zyciem spotecznym, rozpoznajacej jego
odrebnos¢, pytajacej o specyfike, przyczyny, sens i strukture zjawisk
spotecznych, poruszajacej zaréwno problematyke ontologiczna, episte-
mologiczng, jak i filozofii cztowieka. Filozofia spoteczna w tym sensie
interpretuje rozumienie takich kategorii, jak: cywilizacja, dobro wspolne,
ideologia, indywidualizm, nardd, panstwo, spoleczenstwo, tradycja,
wladza, wlasnos¢, wspodlnota, wychowanie i religia.

Filozofia kultywujaca pozytywistyczny paradygmat zdominowata
myslenie o bycie, poznaniu i cztowieku w drugiej potowie XIX wieku
w opozycji do dominujacej dotad filozofii idealistycznej?. Istotg przemy-
slenn pozytywistycznych byto ponowne ubdstwienie rozumu i nauki,
zapoczatkowane refleksjg filozoficzng Auguste’a Comte’a (1798-1857),
autora m.in. Kursu filozofii pozytywnej, dla ktorego przedmiotem badan
naukowych moglo by¢ tylko to, co sprawdzalne doswiadczalnie. Nauka
nie opisze danych psychicznych, ale moze si¢ zajmowac wszystkimi zja-
wiskami fizycznymi. Filozofia zas powinna ustala¢ prawidlowosci
ogolne, rzadzace faktami rzeczywistymi, nie dociekajac ich przyczyno-
wosci, istoty ani celu®.

W swych rozwazaniach dotyczacych kwestii filozoficzno-spotecznych
A. Comte wierzyl, ze pozytywizm to najwyzsze stadium rozwoju ludz-
kosci. Jego zdaniem pierwszym etapem w dziejach bylo tak zwane sta-

2 Zob. K. Ajdukiewicz, Zagadnienia i kierunki filozofii, Warszawa 1983; J. Barika, By¢
i myslec. Rozmowy o filozofii, Warszawa 1982; J. E. Copelston, Historia filozofii, t. 8,
B. Chwedonczuk (ttum.), Warszawa 1980; D. Julia, Stownik filozofii, K. Jarosz (thum.),
Katowice 1992; W. Kot, Przeglqd dziejow europejskiej mysli filozoficznej, Warszawa 1989;
J. Legowicz, Zarys historii filozofii. Elementy doksografii, Warszawa 1967, s. 440-450;
A. Karpinski, J. Kojkol, Filozofia. Zarys historii, Gdynia 2000, s. 168 i n.; J. Tatarkiewicz,
Historia filozofii, t. 3, Warszawa 1990.

3 Zob. B. Skarga, Comte, Warszawa 1977; D. Julia, Stownik..., cyt. wyd., s. 56 1 269.
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odniesienia do magii i wierzen. Ludzkos¢ wyrosta z tego poziomu, by
znalez¢ sie w stadium metafizycznym, w ktorym wszystko ttumaczono
za pomoca abstrakcji. Postep nauk ostatecznie doprowadzit ludzkosc¢
do najwyzszego etapu — stadium pozytywnego, w ktérym , wyjasni¢”
znaczy 'odkry¢ prawo’. Odkrywa si¢ zasadg, na podstawie ktorej mozna
przewidzie¢ kolejne sprawdzalne fakty. Jak dostrzegl Jan Wolenski,
,ustalenie zaleznosci pomiedzy faktami umozliwia przewidywanie no-
wych faktow, co jest niezbedne dla praktycznego stosowania nauki.
Comte wierzyl, Ze nauka, a nie teologia czy metafizyka, stuzy postepowi
spotecznemu i doskonaleniu ludzi (...). Wiedziony tym ideatem spotecz-
nym zarysowal utopie spoteczng oparta na swoistej religii, w ktorej
Ludzkos¢, Postep i Lad staly sie przedmiotem kultu”4.

W ten sposob poglady Comte’a ewoluowaty w kierunku dotychczas
potepianej przez niego metafizyki. Jednak to dzieki podstawom pozyty-
wizmu, ktorych byt tworca, zdobyt wielu zwolennikéw — propagatorow
nowej wizji swiata. Wsréd nich znalazt sie Hippolyte Taine (1828-1893),
dla ktorego nauka to badanie praw ogdlnych. Jego zdaniem istotg filo-
zofii pozytywnejjest teoria determinizmu, wykorzystywana do badania
zjawisk o charakterze humanistycznym, a zwlaszcza historii. Uwazat,
ze kazdy fakt jest zdeterminowany przez kontekst, w jakim si¢ pojawit
(rasg, sSrodowisko i wlasciwy moment), jest uwiktany w historie.

Kontynuatorami mysli Auguste’a Comte’a byli John Stuart Mill
(1806-1873) oraz Herbert Spencer (1820-1903). Pierwszy z wymienio-
nych byt zwolennikiem empiryzmu. Uwazal, Ze to, co nie opiera si¢ na
doswiadczeniu, jest fikcja. Wedtug niego kazde rozumowanie musi do-
tyczy¢ danych sprawdzalnych, ktére nalezy poddac indukgji, znalez¢ dla
nich jakie$ ogolne twierdzenie. Istotne dla nauki jest jego przekonanie,
ze zadnej prawdy ogolnej nie mozna glosi¢ na pewno, gdyz doswiadcze-
nie moze dostarczy¢ danych, ktdre te prawde zweryfikuja. Herbert Spen-
cer z kolei oparl swoje idee na teorii ewolucji, ktora taczyl w sterze spo-
tecznej z niektorymi tezami pozytywizmu Auguste’a Comte’a. Uwazat,
ze tak pojeta filozofia powinna dokonywac syntezy rzeczywistosci w jej
rozwoju, a studiowanie filozofii stanowi najlepsze przygotowanie do
wszystkich rodzajow dziatalnosci.

*]. Woleniski, Okres pozytywizmu w Polsce, w: J. Skoczynski, ]. Woleniski, Historia
filozofii polskiej, Krakéw 2010, s. 302.
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Teorie wymienionych filozoféw wyznaczyly paradygmat kultury
tamtych czaséw. Gtownymi skltadnikami tego paradygmatu sa: scjen-
tyzm, empiryzm, monizm przyrodniczy, ewolucjonizm, determinizm,
utylitaryzm i praktycyzm®. Mozna stwierdzi¢, ze istota pozytywizmu
jest odejscie od pytan, dlaczego rzeczy si¢ maja tak, a nie inaczej, od my-
slenia metafizycznego dociekajacego ,istoty” czy ,natury rzeczy”, i pod-
jecia pytan o to, jakie sa fakty, jak powstaja rzeczy i zjawiska. Chcac
poznac swiat, nie trzeba si¢ ucieka¢ do metafizycznych spekulacji, lecz
nalezy siega¢ do faktow, obserwadji, eksperymentu. Miata to by¢ po-
stawa przyjazna przecigthemu cztowiekowi, ktory postuguje sie zasada
zdrowego rozsadku, pelnego ufnosci do faktéw. Jak pisat Wiadystaw
Tatarkiewicz, pozytywizm zakladal, ze ,nauka jest tylko rozwinigciem
tego, co wie zdrowy rozsadek: zapozycza od niego swe pierwsze zasady.
Ale je potem uogolnia —i w tym lezy gtéwna miedzy nimi réznica”®.

W tych formach pozytywizm dotart do Polski, gtéwnie od 1864 roku
do lat dziewiecdziesiatych, i upowszechnit sie w postaci ruchu intelek-
tualnego i postawy filozoficzno-swiatopogladowej. Tracit na swoim zna-
czeniu, cho¢ nie zanikt wraz z poczatkiem modernizmu. W propagowa-
niu pozytywizmu donioslq role¢ odegrata inteligengja, ktdrej przedstawi-
ciele wywodzili si¢ z kupiectwa, drobnych przemystowcow, niezamoz-
nej szlachty (B. Prus, H. Sienkiewicz, A. éwie;tochowski, L. Krzywicki).
Postulowata ona unowoczesnienie gospodarki, rozwoj nauki, oswiece-
nie jak najszerszych warstw spolecznych — szczegdlnie kadry zarzadza-
jacej, modernizacje oswiaty i szkolnictwa. Tak miata wygladac , praca
organiczna”.

5 Zob. ]. Legowicz, Zarys historii..., cyt. wyd., s. 440-450; H. Markiewicz, Pozyty-
wizm, w: Stownik literatury polskiej XIX wieku, J. Bachorz, A. Kowalczykowa (red.), Wro-
claw 1991, s. 763-775.

¢ W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, cyt. wyd., s. 23. Zob. wiecej: A. Comte, Rozprawa
o duchu filozofii pozytywnej, Warszawa 1936; tenze, Metoda pozytywna w szesnastu wyktadach,
Warszawa 1961; Rozprawa o duchu filozofii pozytywnej. Rozprawa o catoksztalcie pozytywizmu,
Warszawa 1973; L. Kotakowski, Filozofia pozytywistyczna (Od Hume'a do Kota Wiederi-
skiego), Warszawa 1966; T. Kotarbinski, Pozytywizm A. Comte’a,w: Encyklopedia wychowaw-
cza, t. 9, Warszawa 1923; S. Pawlicki, Pozytywizm i jego tworca A. Comte, ,Przeglad Kato-
licki” 1892; R. Rylski, Ideaty pozytywizmu, ,, Ateneum” 1897; B. Skarga, Pozytywizm i utopia,
,Archiwum Historii Filozofii i Mysli Spotecznej” 1964, nr 10; taz, Comte, Warszawa 1977;
taz, Klopoty intelektu. Miedzy Comte’em a Bergsonem, Warszawa 1975; H. Struve, Pozytywizm
i zadania krytyczne filozofii, ,Biblioteka Warszawska” 1891, T. 1.
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Najbardziej znang forme pozytywizmu tworzyli pozytywisci war-
szawscy skupieni wokot , Przegladu Tygodniowego” i, Niwy”?. Byli to
przede wszystkim absolwenci Szkoty Gtownej, zatozonej w 1862 roku
i przeksztatconej w 1869 roku w Uniwersytet Warszawski (a wlasciwie:
Uniwersytet Cesarski). Mloda prasa przystapita gtéwnie do ofensywy
ideologicznej przeciwko romantyzmowi, tradycyjnej religijnosci i ptyt-
kiemu patriotyzmowi. Nawotywata do odrzucenia mrzonek, liczenia
sie z rzeczywistoscia, rzetelnej pracy —, pracy u podstaw”.

Waznym elementem pozytywizmu byl rozwéj nauk szczegoto-
wych, w tym socjologii. W Polsce na ten temat pisali Aleksander Swie-
tochowski i Bolestaw Limanowski w ,,Przegladzie Tygodniowym” oraz
Ludwik Gumplowicz i Ludwik Krzywicki w ,Prawdzie”. Twoércami
prac socjologicznych byli takze Stanistaw Krusinski oraz ksiadz Franci-
szek Krupinski; w czesci ich tworczos¢ dotyczyta fenomenu religii.

Ludwik Gumplowicz? jest jednym z klasykow pozytywistycznego

7 Autor zgadza si¢ z pogladem J. Woleniskiego, Ze , pozytywizm warszawski w sci-
stym sensie byl grupa intelektualistow dziatajacych w Warszawie”, grupa poszerzona
o kilka znanych nazwisk osob niemieszkajacych w Warszawie (np. E. Orzeszkowa). Pozy-
tywizm polski z kolei jest zjawiskiem szerszym, nawigzujacym do tworczosci A. Comte’a,
J. S. Milla i H. Spencera. Por. J]. Wolenski, Okres pozytywizmu..., cyt. wyd., s. 312.

8 Ludwik Gumplowicz — socjolog i teoretyk prawa; urodzony 8 marca 1838 roku
w Krakowie w rodzinie zydowskiej o nastawieniu asymilacyjnym. W latach 1857-1860 stu-
diowat prawo na Uniwersytecie Jagiellonskim, a nastepnie w Wiedniu (1860-1861). W 1862
roku uzyskat doktorat z prawa na UJ. W 1868 roku podjat nieudana probe habilitowania sie
na tym uniwersytecie. W 1875 roku osiedlit si¢ w Grazu, gdzie rok pdzniej zrobit habilitacje,
aw kolejnych latach zostat profesorem nadzwyczajnym i zwyczajnym prawa (w 188211893
roku). W 1909 roku wraz z zong popeil samobojstwo. Jego gtowne prace to: Wola ostatnia
w rozwoju dziejowym i umicjetrym, Krakow 1864; Prawodmwstwo polskie wobec Zydéw, Krakow
1867 (wydanie wspotczesne: Warszawa 2008); System socyologii, Warszawa 1887; Filozofia
spoteczna, Warszawa 1909 oraz duzo wiecej dziet w jezyku niemieckim. Zob. tez: E. Czer-
winska-Schupp, Recepcja mysli Ludwika Gumplowicza w Polsce, ,, Archiwum Historii Filozofii
i Mysli Spotecznej” 2007, T. 52, s. 231-249; A. Gella, Ewolucjonizm a poczqtki socjologii (L. Gum-
plowicz i L. F. Ward), Wroctaw-Warszawa-Krakow 1966; R. Gruszniec, Gumplowicz Ludwik,
w: Encyklopedia filozofii polskiej, Lublin 2011, t. 1, s. 466—467; F. Mirek, System socjologiczny
Ludwika Gumplowicza, Poznanri 1930; S. Posner, Ludwik Gumplowicz 1838-1909. Zarys zycia
i pracy, Warszawa 1911; J. Praglowski, Socjologia Ludwika Gumplowicza. Koncepcja jej przed-
miotu, ,Studia Filozoficzne” 1977, nr 4, s. 163-174; ]. Szacki, Socjologia Ludwika Gumplowicza,
w: tegoz, Historia mysli socjologicznej, t. 1, Warszawa 1983, s. 405-413; tenze, Pierwszy wielki
system socjologiczny. Ludwik Gumplowicz, w: Sto lat socjologii polskiej. Od Supiriskiego do Szcze-
pariskiego, Warszawa 1995, s. 15-19; M. Sliwa, Ludwika Gumplowicza krytyka socjalizmu, ,Stu-
dia Historyczne” 1996, nr 39, z. 2, s. 187-198. Podobne tezy zob. ]. Kojkol, Ludwika Gumplo-
wicza spoleczno-filozoficzne myslenie o religii, ,Galicja. Studia i Materialy” 2016, nr 2, s. 50-62.
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myslenia, uznajacym konflikt spoleczny za podstawe wszelkiego roz-
woju, podkreslajacym autonomie spotecznej warstwy bytu oraz specy-
tike socjologii. Uwazat, Ze zjawiska spoleczne maja cechy swoiste w po-
rOwnaniu z pozostatymi czesciami rzeczywistosci i moga by¢ zrozu-
miale tylko w kontekscie przyczyn spolecznych. Warto podkresli¢, ze
L. Gumplowicz stworzy? calosciowy system wszechobejmujacy rzeczy-
wistosc spoleczna, ktory miat zawiera¢ formuly stosowane do interpre-
tacji wszystkich faktow spotecznych zaistniatych w historii zgodnie
z pozytywistycznymi zasadami filozofii nauki, w tym religii®. Mozna
stwierdzi¢, ze poglady Ludwika Gumplowicza byly proweniencji na-
turalistycznej, cho¢ sam je okreslal mianem monistycznych. Zdaniem
Jerzego Szackiego byt on wierny pozytywistycznej tradycji, cho¢ pod-
stawowe znaczenie miata dla niego odrebnos¢ faktow spotecznych od
innych zjawisk przyrodniczych?.

Ludwik Gumplowicz zdawat sobie sprawe, Ze religia jest koniecz-
nym wytworem konstrukcji psychofizycznej i spotecznej cztowieka. Sa-
dzil, ze czlowiek ma zdolnos¢ do wierzenia. Spogladat krytycznie za-
rowno na Miillerowska koncepcje zdolnosci, jak i na Schleicherowska
koncepcje atrybucji. Uwazat, Ze z obu nie wynika koniecznos¢ transcen-
dencji, natomiast pozostawiaja pole dla pogladu, Ze religia jest wytwo-
rem czlowieka, odrozniajacym go od zwierzat. Poglad ten uznawat za
btedny, a ,, poczucie bostwa” traktowat jako konieczna funkgcje fizyczno-
-psychicznej struktury jednostki ludzkiej. Religia jest suma wyobrazen
tworzonych przez ludzki rozum o tym wszystkim, czego nie mozna
pojac za pomoca zmystow, a co stanowi nieodigczny element psycho-
fizycznego zycia cztowieka. Cztowiek nadaje wyobrazeniom okreslong
wartos¢ i stosuje sie do nich w swoim postepowaniu. , Nie jest zatem
religia — pisze L. Gumplowicz - sztucznym wynalazkiem czlowieka
ale konieczng funkcya ograniczonego umystu jego, pedzonego niepo-
hamowana zadza poznania swiata nadzmystowego” 1.

9 Zob. wiecej: D. Martindale, The Nature and Types of Sociological Theory, Boston 1960,
s. 180-184; L. Horowitz, Przedmowa, w: L. Gumplowicz, Outlines of Sociology, New York
1963, s. 23; J. Torrance, The of Sociology in Austria (1885-1935), ,, Archives européennes de
sociologie” 1976, T. 17, s. 187.

10 Zob. J. Szacki, Socjologia Ludwika Gumplowicza, cyt. wyd., s. 406; F. Mirek, System
socjologiczny..., cyt. wyd., s. 22.

L. Gumplowicz, System..., cyt. wyd., s. 376 [pisownia oryginalna].
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W tym kontekscie polski socjolog charakteryzowat zjawisko antro-
pomorfizmu, ktérego koncowym efektem jest ,wyobrazenie tworcy
Swiatéw”, o czym pisat tak: ,Gdy w tworach natury i w czynnosciach
natury wydawato si¢ cztowiekowi, ze widzi procesy celowe, wniosko-
wat stad o istnieniu tworcy, ktory na sposob czlowieka zatozyl sobie
takie cele i gwoli im $wiat stworzyl. Naiwnos¢ takiego wyobrazenia
moze by¢ oswietlona tylko ze stanowiska p6zniejszego poznania na-
tury. Jezeli dzi$ rozpatrujemy wyobrazenie biblijne, jakoby gwiazdy
stworzone byly po to, aby nam rozjasnialy mroki nocy, to wiemy, Ze
wyobrazenie takie jest naiwne, dziecinne. Wyobrazenia celu i celow,
ktore nam dzisiaj podsuwaja przyrodnicy w celu dowiedzenia istnienia
Tworcy, beda sie wydawaty w przysztosci, przy bardziej dojrzalem po-
znaniu natury, rownie naiwnemi jak dzisiaj biblijna celowos¢ istnienia
gwiazd na niebiosach”*2.

Wydaje sig, ze L. Gumplowicz uznawat religie za wytwor potrzeb
cztowieka, szczegodlnie tej, ktora oznacza mozliwos¢ wewnetrznego po-
rozumienia si¢ z samym sobg w celu rozszerzenia myslenia potocznego,
a tym samym wyjasnienia tego, co niewyjasnialne. W jego koncepciji re-
ligia staje si¢ zarowno nastepstwem ludzkiego myslenia, jak i proba jego
przekroczenia, wyjscia poza to, co zmystowe — ku nieznanemu, niepo-
kojacemu i drazniacemu ludzka ciekawos¢. Rozne religie sg przejawami
jednej i tej samej mysli’3.

W omawianym okresie dos¢ powszechnie uwazano, Zze socjologia
powinna by¢ nauka pozytywna. Poglad ten stanowit wyraz kontynua-
¢i mysli A. Comte’a, H. Spencera czy ]. S. Milla. Przyjmowano za
A. Comte’em podziat socjologii na statyke i dynamike, a takze jego
wskazania metodologiczne oraz teze o wspoizaleznosci wszystkich zja-
wisk spotecznych. Traktowano statyke jako nauke o strukturach spo-
tecznych, ich elementach i wzajemnych relacjach. Z tego powodu nardd
dla pozytywistow byt jedna z wielu grup spotecznych funkcjonujacych
zgodnie z ogolnymi prawami spolecznymi. Podobnie jak H. Spencer,
traktowano rozw¢j jako ciagle roéznicowanie sie catosci spotecznych.
Najczesciej opowiadano sig za organiczna teorig spoteczenstwa. Wska-
zywano na specyfike zjawisk spotecznych, ktorych istotq miata by¢ ich

2 L. Gumplowicz, Filozofia spoleczna, Warszawa-Lwow, b.r., s. 101-102 [pisownia
oryginalna].
13 Por. L. Gumplowicz, Rocznik ewangelicki, ,Dziennik Literacki” 1862, nr 49, s. 396.
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historycznos¢ umozliwiajaca kumulacje doswiadczenia i tym samym
tworzenie kultury. Przyjmowano prawo postepu jako prawo uniwer-
salne. Uwazano, ze podstawa postepu jest umyst ludzki, nauka,
oswiata, moralnos¢, produkcja; wszystkie te elementy ksztattuja czto-
wieka w procesie wychowania.

Adolf Dygasinski'* prezentowal pozytywistyczne zauroczenie wy-
chowaniem. Jego refleksje cechowat pesymizm, jesli chodzi o ujmowa-
nie granic i mozliwosci poznania oraz rozwdj cztowieka, w ktorym
pierwszenstwo przyznawal sklfonnosciom wrodzonym i dyspozycjom
psychicznym. W aktywnosci jednostki na plan pierwszy wysuwat te
zadania, ktore przygotowuja do umiejetnosci zaspokajania podstawo-
wych potrzeb bytowych i orientacji w uktadzie stosunkow spotecz-
nych. Byl propagatorem przeniesienia i upowszechnienia na gruncie
polskim najwartosciowszych idei sformutowanych na Zachodzie,
zwlaszcza tych, ktore pozwola na rozwoj samodzielnego myslenia. Byt
goracym rzecznikiem upowszechnienia racjonalnych postaw.

W Kkontekscie problematyki pedagogicznej A. Dygasinski podej-
mowat rozne kwestie psychologiczne, filozoficzne i religioznawcze.
Podstawowe tezy zwigzane z ta problematyka wynikaly z przekona-

4 Adolf Dygasinski — pedagog, powiesciopisarz i nowelista; urodzony 7 marca
1839 roku w Niegostowicach. W 1860 roku ukonczy? szkote realna w Kielcach. W 1862
roku rozpoczat studia w Szkole Gtéwnej w Warszawie. Publikowat artykuty w , Prze-
gladzie Tygodniowym”, ,Niwie”, ,Glosie” i , Wedrowcu”. Byt zalozycielem i redakto-
rem (1885-1887) ,Przegladu Pedagogicznego”. W 1890 roku zostat korespondentem
,Kuriera Warszawskiego” w Brazylii. W 1901 roku odbyt podr6z do Wtoch i Frangji.
Od 1901 roku az do $mierci mieszkat w Warszawie; zmart 3 czerwca 1902 roku. Pocho-
wany zostal na Powazkach. Jego wazniejsze dziela to: Wychowanie uczuc (, Przeglad Ty-
godniowy” 1880, nr 38, s. 452), Przyczynek do sporu o zwiqzek oswiaty z moralnosciq (,, Prze-
glad Tygodniowy” 1882, nr 50, s. 641), Co to jest dusza? (,,Przeglad Tygodniowy” 1884,
nr 16, 17, 19, 21, 24, 26 i 46), Taratologiczne mity u dawnych geografow, podtug Oskara Pe-
schla (,Wedrowiec” 1879, nr 122, s. 282-284 oraz nr 123, s. 299-301), Demon (,Glos”
1886, nr 1-6, s. 2, 19, 36, 52, 68, 83), Dwa diabty (,Glos” 1888, nr 27-36, s. 316, 326, 350,
362, 374, 386, 410, 422). Zob. wiecej: J. Ciembronowicz, Adolf Dygasiriski, Warszawa
1938; D. Brzozowska, Adolf Dygasiniski, Warszawa 1957; W. Danek, Poglgdy pedagogiczne
Adolfa Dygasinskiego, Wroctaw 1954; M. Gloger, Adolf Dygasiniski i narodziny nowoczesnej
Swiadomosci narodowej, , Littearia Copernicana” 2009, nr 2, s. 158; H. Wolny, Problema-
tyka religijna w prozie Adolfa Dygasiriskiego na tle zalozen naturalizmu, ,Rocznik Humani-
styczny” 1987, T. 35, nr 1, s. 129-152.



Pozytywistyczne inspiracje w mysleniu o religii. Filozoficzno-spoteczne spory... 11

nia, ze wszelkie zjawiska duchowe powstaja wskutek zmian chemicz-
nych i mechanicznych zachodzacych w systemie nerwowym. Taki po-
glad mozna dostrzec w dyskusji nad problematyka duszy. Ponadto na-
lezy pamigtac, ze A. Dygasiniski byt zwolennikiem stanowiska przeciw-
stawiajacego nauke wierze. Jego zdaniem teologia powinna wrecz szu-
ka¢ zatargu z nauka, poniewaz wywodzi si¢ z pradawnej filozofii
strzegacej wiary, ktora jest naturalna, uczuciowa, wynikajaca z serca
potrzeba cztowieka. Nauka natomiast prowadzi do rozwoju mysli czto-
wieka i nie mozna jej niczym ograniczac'®.

Proza A. Dygasinskiego ujawnia jego zainteresowanie religijno-
Scia, szczegolnie ludowa. Jego zdaniem najwazniejsza w niej role od-
grywaja elementy cudownosci i magii, ktore zasadniczo wplywaja na
zachowania bohaterow jego utworoéw. W tym kontekscie pojawia sie
takze wizja nowego czlowieka i spoleczenstwa, w ktorej najistotniej-
szymi elementami sa zyczliwos¢ i wspotpraca. Jak sam pisal, ,Kosciol,
szkota, wladza gminna i ludzie dobrej woli powinni si¢ wzig¢ za rece,
anigdy nie zrazac si¢ nawet najoptakanszym stanem rzeczy, gdyz zaw-
sze jest cos dobrego do zrobienia”.

W tworczosci A. Dygasinskiego odnajdujemy ciekawy obraz pol-
skiej religijnosci ludowej, w tym wiele wizji religijnych dotyczacych
aniotow i swigtych oraz swiadomego zwiazku z sacrum. Jego bohate-
rowie doznaja objawien, ktore maja wplyw na ich zycie. Zwracaja sie
do bostwa w kazdej sprawie, a szczegolnie w intencji rozwigzania trud-
nych spraw osobistych (jak np. w noweli Cud na roli'?). Innym waznym
elementem polskiej religijnosci byt (i jest) motyw pielgrzymowania,
szczegOlnie do Czestochowy. W czasach niewoli nie tylko stanowit
o specyfice religijnosci Polakow, ale takze spetniat role integrujaca. Naj-
ciekawszym przedstawieniem tego motywu jest powies¢ Beldonek,
ktora znakomicie oddaje atmosfere pielgrzymek na Jasna Gore. Jest to
powies¢ realistyczna w duchu naturalistycznym, dajaca wierny opis
ortodoksyjnych i nieortodoksyjnych elementow polskiej religijnosci.

15 A. Dygasinski, Mysl ludzi o konserwatyzmie i postepie, w: tegoz, Pisma wybrane, t. 24,
s. 197; zob. rozrzucone fragmenty dotyczace religii w tekstach A. Dygasiniskiego oraz
Mysl ludzi o konserwatyzmie i postepie, ,, Wedrowiec” 1866, nr 3-11.

16 Tenze, W Swojczy. Czyli Zywot poczciwego whoscianina, Warszawa 1949, s. 54 [pisownia
oryginalna].

17 Tenze, Nowele i opowiadania, B. Horodyski (red.), Warszawa 1952, s. 282.
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Adolf Dygasinski, cho¢ naturalistyczno-pozytywistyczne patrzenie
na religie uznat za wtasciwe, podjat sie jednak krytycznego jego ogladu.
Jego sprzeciw wzbudzilo twierdzenie odrzucajace role metafizyki w zy-
ciu cztowieka. Nie widzial sprzecznosci miedzy wiara a nauka, cho¢ je
sobie przeciwstawial. Krytycznie si¢ odnosit do monizmu materiali-
styczno-biologicznego. Dostrzegal koniecznos¢ harmonii swiata mate-
rialnego i duchowego, metafizyki i natury. Determinizm wigzat z wolna
wolg kierowang sumieniem cztowieka.

W latach osiemdziesiatych XIX wieku pozytywistyczne inspiracje
prowadzity do uksztattowania sie w Polsce naukowej refleksji o religii.
Polscy badacze zajmujacy sie ta problematyka nawigzywali do tradycji
badan religijnych obejmujacej trzy tendencje. Pierwsza tendencja pole-
gala na upowszechnianiu empirycznego badania konkretnych religii,
druga — propagowata stosowanie metody porownawczej w badaniu
roznych religii, trzecia zas zachecata do budowania wtasnych koncepgji
rozwoju religii. Stusznie zauwaza Andrzej Bronk, ze ,pod koniec stu-
lecia religioznawstwo poréwnawcze, jako naturalna historia religii,
traktowana jako jedyny naukowy sposdb badania religii, zastapito po-
wszechnie teologi¢ naturalng”?®.

Filozofia polska przetomu XIX i XX wieku zasadniczo kontynuo-
watla tendencje teoretyczne poprzedniego okresu. Doniosla rolg odgry-
wali w niej mysliciele zblizeni do nurtu pozytywistycznego, ale konku-
rowali z nimi zwolennicy kierunku historycznego oraz katolickiego.
Ponadto zaistnialy prady znane na Zachodzie, takie jak: pragmatyzm,
bergsonizm, konwencjonalizm, antypsychologizm Husserla oraz neo-
kantyzm reprezentowany przez szkole marburska!®.

18 A. Bronk, Podstawy nauk o religii, Lublin 2003, s. 40.

19 Zob. K. Ajdukiewicz, Zagadnienia i kierunki filozofii, Warszawa 1983; E. von Aster,
Historia filozofii, Warszawa 1969; ]. Banka, By¢ i mysle¢. Rozmowy o filozofii, Warszawa
1982; Filozofia wieku dwudziestego, J. Lipiec (red.), Rzeszow 1983; E. Gilson, T. Langan,
A. A. Maurier, Historia filozofii wspotczesnej, B. Chwedenczuk, S. Zalewski (thum.), Warszawa
1977; M. Hempolinski, Filozofia wspétczesna, Warszawa 1989; S. Jedynak, U Zzrddet filozofii,
Warszawa 1981; L. Kotakowski, Filozofia pozytywistyczna, Warszawa 1966, W. Kot, Historia
filozofii wspdtczesnej, Poznan 1985; W. Kot, Przeglad dziejow europejskiej mysli filozoficznej,
Warszawa 1989; S. Magala, Modne kierunki filozofii, Warszawa 1984; M. J. Siemek, W krequ
filozoféw, Warszawa 1984; Drogi wspolczesnej filozofii, J. Siemek (red.), Warszawa 1978;
Wspolczesne kierunki filozoficzne, Z. Cackowski (red.), Warszawa 1983; S. Swiezawski,
Zagadnienie historii filozofii, Warszawa 1966 i wiele innych.
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Ciekawa postacia tego okresu byl Maurycy Straszewski?, doktor
na wydziale filozoficznym Uniwersytetu Jagielloriskiego. W jego kon-
cepcjach mozna odnalez¢ motywy bliskie pozytywizmowi, zwlaszcza
w nurcie krytycznym. Jak pisze Barbara Skarga, ,zdecydowany empi-
ryzm, realizm, wedlug ktérego swiadomosc¢ jest zawsze Swiadomoscia
przedmiotu, daje zatem pewnos¢ nie tylko wilasnego istnienia, lecz
rowniez istnienia otaczajacego nas swiata, krytyka pojecia przyczyno-
wosci w stylu Hume’a, walka z hipostazami, a nade wszystko uznanie
zasady ekonomicznosci za podstawe w tworzeniu teorii naukowej,
wszystkie te poglady pozwalaja umiesci¢ Straszewskiego w rzedzie
myslicieli typowych dla epoki pozytywistycznej”2!.

Elementem pozytywistycznych inspiracji w tworczosci M. Stra-
szewskiego bylo przekonanie, Ze tylko z elementow wiedzy da sie zbu-
dowac¢ catos¢, jej synteze. Uwazal, ze cztowiek dazy do wiedzy w spo-
sOb naturalny. W dazeniu tym tkwia korzenie filozofii, ktéra z jednej
strony analizuje podstawy teoretyczne nauki, jej strukture, charakter
poje¢, stosunek do rzeczywistosci, z drugiej zas ujmuje , 0g6t rozumo-
wych, najwyzszych zasad dotyczacych istnienia” oraz wiaze wyniki
szczegotowych nauk, budujac syntetyczny obraz swiata.

W przekonaniu M. Straszewskiego natura czlowieka nie wyzwala
w nim skltonnosci do dochodzenia prawdy. Cztowiek nie ma niczego
wrodzonego, co mogloby wskazywa¢ mu droge ku prawdzie. Zdaniem
mysliciela tylko , potrzeba” jest w stanie nakloni¢ cztowieka do poszu-
kiwania prawdy, a decydujaca role odgrywa potrzeba religijna.

2 Maurycy Straszewki — profesor filozofii i pedagogiki, cztonek Centralnej Rzadowej
Komisji Egzaminacyjnej dla kandydatéw na nauczycieli; zyt w latach 1848-1921. Byt
uczniem Friedricha A. Langego i Rudolfa H. Lotzego. Cate Zycie zwigzal z Krakowem,
gdzie po Jézefie Kremerze otrzymat katedre filozofii i pedagogiki. Uwazany jest czesto
za cztonka grupy filozoféw katolickich na Uniwersytecie Krakowskim. Interesowat sie
szczegolnie historia filozofii, pisat o Janie Sniadeckim i Johnie Stewarcie Millu; pasjono-
wat sie tez filozofig starozytnego Wschodu, ktorej poswiecil pierwszy tom dziela Dzieje
filozofii w zarysie (t. 1: Ogélny wstep do dziejow filozofii na wschodzie, 1894).

21 B. Skarga, Antypozytywizm i obrona metafizyki, w: Zarys dziejow filozofii polskiej
1815-1918, A. Walicki (red.), Warszawa 1983, s. 247. Por. protokoly posiedzen Rady
Wydziatu Filozoficznego UJ od 1875 do 1885 roku, Archiwum Uniwersytetu Jagiellon-
skiego, sygn. WF 11 43; C. Glabik, Ludzie, poglady i idee w sporze o krakowskq katedre filozofii
(1875-1877), ,,Studia Filozoficzne” 1976, nr 4, s. 225-237; W. Tatarkiewicz, Losy krakow-
skiej katedry filozofii w XIX wieku, w: tegoz, Pisma zebrane, t. 1: Droga do filozofii i inne
rozprawy filozoficzne, Warszawa 1971, s. 196-208.
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Czlowiek w swoich dziataniach zmierza do skuteczniejszego za-
wladniecia swiatem. Czyni to dla wiasnej korzysci oraz z obawy przed
swiatem. Motywacje te — zdaniem M. Straszewskiego — prowadza do
rozwoju metodycznego myslenia, ktore stanowi podstawe wiedzy na-
ukowej powstajacej w wyniku praktycznego doswiadczania swiata
przez czlowieka. W ten sposob filozof moze stwierdzi¢, ze potrzeby
zwigzane z zyciem czlowieka sa podstawa nauki, a potrzeba religii
wspiera jej dalszy rozwdj?.

Wedtlug M. Straszewskiego filozofia, a Scislej —jej historia jest zwia-
zana z historiq religii i teologii. Artur Piotrowicz, analizujac poglady
mysliciela, zauwaza, ze ,podwaza on tym samym twierdzenie, Zze
dzieje filozofii zaczynaja sie¢ woéwczas, gdy umyst ludzki dazac do ob-
jecia calosci zaczat opierac sie na samoistnych i niezaleznych od religii
przestankach”?. Taki punkt widzenia prowadzi do wniosku, ze dla
M. Straszewskiego podstawa kazdej filozofii byly potrzeby religijne.
Co wigcej, potrzeby religijne sa budulcem wyzszych form zycia religij-
nego, a te z kolei — systeméw dogmatycznych, ktére zasklepiaja w sobie
tilozofig, tworzac religie wyzszego rzedu. Zdaniem M. Straszewskiego
filozofia nie doprowadzi wspolczesnie do powstania nowej religii,
gdyz szybki rozwoj cywilizacji uniemozliwia jej upowszechnienie. Po-
nadto, gdy filozofia dogmatyzuje sig, to nauki szczegétowe zaczynaja
ja przescigac?.

Maurycy Straszewski odrzucat wszelkie a priori i wszelkie hipo-
tezy. Zadat od filozofii, by wychodzita z faktéw doswiadczalnych, ba-
data je krytycznie, a zarazem nie gardzita metafizyka, bez ktdrej nie ma
prawdziwej filozofii. Wykazat, ze wszelka filozofia zaczyna sie od wie-
rzen religijnych, a wskutek swojego rozwoju tworzy wierzenia nowe
lub poglebia stare®.

2 Por. M. Straszewski, Co to jest filozofia, w: tegoz, W dqzeniu do syntezy, ponysty
i szkice z lat od 1877 do 1907, Warszawa 1908, s. 235; tenze, Dzieje filozofii w zarysie, t. 1:
Ogdlny wstep do dziejow filozofii i dzieje filozofii na wschodzie, Krakow 1894, s. 9.

2 A. Piotrowicz, Filozofia i jej zwiqzki z religig w ujeciu Maurycego Straszewskiego,
,Przeglad Religioznawczy” 2000, nr 4, s. 29.

2 Por. M. Straszewski, Religia przyszlosci, Warszawa 1904, s. 22-32.

% Por. M. Straszewski, Historia filozofii w Polsce, Krakow 1930, s. 61.
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Filozofia stanowifa takze podstawe mowienia o religii dla Adama
Mahrburga®, ktéry wypowiadat sie gléwnie na ten temat przy okazji
swych krytycznych analiz dotyczacych zagadnienn ontologicznych
i epistemologicznych. Analizy te byly inspirowane pozytywistycznym
rozumieniem nauki oraz ideami Immanuela Kanta. Swiadczy o tym
m.in. udzial mysliciela w sporze o stosunek wiary do rozumu. W pracy
Teoria celowosci ze stanowiska naukowego. Studium filozoficzne A. Mahr-
burg krytycznie interpretowat ksiazke ksigdza Mariana Morawskiego
Celowosc¢ w naturze. Studium przyrodniczo-filozoficzne? .

Podstawa rozwazan A. Mahrburga byto przekonanie o roli teorii
poznania we wspolczesnej filozofii, a w szczegolnosci pozytywizmu,
ktory, uzupeliony krytycyzmem i ewolucjonizmem, mégt rozstrzygac
wszelkie spory teoriopoznawcze. Utozsamiat filozofie z krytyczna teo-
rig poznania i ogolng metodologia nauk. Miala to by¢ filozofia nauki
formutujaca zasady jg samoograniczajace oraz teoretyczne warunki
prawomocnosci nauki i jej naczelne fundamenty metodologiczne.

26 Adam Mahrburg - filozof, psycholog, metodolog i publicysta; urodzony 6 sierpnia
1855 roku pod Minskiem (majatek Czyki). W latach 1875-1879 studiowal na Wydziale
Historyczno-Filologicznym Uniwersytetu Petersburskiego. W 1890 roku, po nieudanej
probie podjecia pracy w Krakowie, osiadt w Warszawie, gdzie wyktadat na tajnym uni-
wersytecie (tzw. Uniwersytet Latajacy). Publikowat w ,Przegladzie Filozoficznym”,
,Ksiazce”, ,Ogniwie” i , Ateneum”. Opracowal réwniez hasta do Wielkiej encyklopedii
powszechnej ilustrowanej oraz terminologie filozoticzng do Stownika jezyka polskiego. Po-
nadto wspotpracowal ,Poradnikiem dla Samoukéw” (1897-1905). Zmart 20 listopada
1913 roku w Warszawie. Glowne jego dzieta to: Teoria celowodci ze stanowiska naukowego,
Krakow 1888; Pisma filozoficzne, t. 1-2, Warszawa 1914. Zob. wigcej: 1. Halperen, Adam
Mahrburg, ,Ksiazka” 1913, nr 12, s. 628-632; A. Hochfeldowa, Adam Mahrburg, w: Polska
mysl filozoficzna i spoteczna, B. Skarga (red.), t. 2, Warszawa 1975, s. 137-200; M. Kazimier-
czak, Mahrburg Adam, w: Stownik filozofow polskich, B. Andrzejewski, R. Koztowski (red.),
Poznan 2006, s. 111-112; N. Lubnicki, Poglady filozoficzne Adama Mahrburga, ,Studia Filo-
zoficzne” 1958, nr 1, s. 61-85, nr 2, s. 51-79; M. Massonius, Mahrburg jako uczony, ,Prze-
glad Filozoficzny” 1914, nr 1, s. 76-83; W. Spasowski, Adam Mahrburg i jego poglady na
nauke i filozofie. Analiza pordwnawcza, Warszawa 1913; W. Tyburski, Nauka a etyka w ujeciu
Adama Mahrburga, ,,Acta Universitatis Nicolai Copernici. Nauki Humanistyczne i Spo-
feczne. Filozofia” 1979, nr 4, s. 107-116; B. Skarga, Teoretycy pozytywizmu, w: S. Borzym,
Zarys dziejow filozofii polskiej 1815-1918, Warszawa 1983, s. 169-177.

¥ Por. , Przeglad Literacki” — dodatek do tygodnika , Kraj” 1888, nr 44, s. 14, nr 45,
s. 5-7, nr 46, s. 5-8; ,Rozprawy Akademii Umiejetnosci. Wydziat Historyczno-Filozo-
ficzne” 1888, T. 22, s. 182-358. Praca ta miala tez osobne wydanie ksiazkowe.
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Adam Mahrburg, odwotujac sie do Immanuela Kanta, stwierdzal,
ze ,poznajemy swiat nie takim, jakim on jest niezaleznie od naszego
umystu, lecz budujemy wiedze o swiecie z materiatu doswiadczalnego
tak, jak na to pozwala swoista organizacja naszego umystu. Ten swoj
pomyst Kant nazywa odkryciem kopernikanskim w filozofii i w nim
upatruje gtowny swdj czyn bohaterski”?. Istote kantyzmu polski my-
sliciel upatrywatl w polaczeniu racjonalizmu z empiryzmem pozytywi-
stycznym. Traktowal poznanie jako jednos¢ tresci i formy, a tym sa-
mym jako podmiotowos¢ i przedmiotowos¢ zarazem. Odzegnywat sie
od pojecia czystego doswiadczenia, ktére uwarunkowane jest jedynie
przez energie zmystow. Rzeczywistos¢ doswiadczalna byta dla niego
tylko produktem wtasciwych podmiotowi form poznania a priori.

Ogolnie rzecz ujmujac, byty to rozwazania dotyczace nauki, odpo-
wiadajace na pytania o jej ontologiczny status, przedmiot i metody.
Adam Mahrburg definiowal nauke jako teorig¢ swiata, uporzadkowany
i sprawdzalny system poje¢ oraz sadow obejmujacy ogot ludzkiego do-
swiadczenia®. Stusznie pisat Wiadystaw Spasowski, ze w ujeciu pol-
skiego pozytywisty nauka staje si¢ ,systemem wiedzy jednolitym, wy-
czerpujacym wszelkie doswiadczenie i wyréwnujacym wszelkie wa-
runki prywatne (...), a zatym chce mie¢ wartos¢ powszechna. Wobec
zas koniecznosci wyczerpania catoksztaltu doswiadczenia moze by¢
tylko wytworem zbiorowym, metodycznie uskutecznionym”.

Krytyka teorii celowosci przez A. Mahrburga, a w zasadzie wszel-
kiej metafizyki, byta najistotniejszaq z podstaw jego mowienia o religii,
ktore rozpoczynato sie wraz z twierdzeniem, Zze pojecie boga jest nie-
naukowe i powinno by¢ odrzucone. Jak sam pisal, ,,odwieczny proble-
mat »rozumu najwyzszego«, demiurga swiata, odgrywa wybitna role
w wywodach zwolennikow celowosci i w tatwy do zrozumienia spo-
sOb czestokro¢ przenosi czysto naukowe zagadnienie o celowosci w na-
turze na niewlasciwy grunt teologiczny”?. Z kolei w innym miejscu
dodatl: ,Ducha, albo rozumu absolutnego, od warunkéw cielesnych
niezaleznego, nauka uzasadni¢ nie moze, a koncepcgja antropomor-
ficzna rozumu najwyzszego zawsze pod tym wzgledem musi grzeszy¢

28 A. Mahrburg, Emanuel Kant, w: tegoz, Pisma filozoficzne, Warszawa 1914, t. 2, s. 291.
» Por. tenze, Co to jest nauka, ,Przeglad Filozoficzny” 1897, z. 1, s. 20.

30 W. Spasowski, Adam Mahrburg i jego..., cyt. wyd., s. 60 [pisownia oryginalna].
3t A. Mahrburg, Filozofia spétczesna, w: tegoz, Pisma filozoficzne, t. 1, cyt. wyd., s. 177.
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dowolnoscia, gdyz nie moze przytoczy¢ zadnej analogii psychologicz-
nie uzasadnionej. Tak wigc »rozum najwyzszy«, niby antropomorficz-
nie pojety, nie posiada najistotniejszych cech i warunkow rozumu ludz-
kiego: ani wiedzy doswiadczalnie zdobytej, ani myslenia dyskursyw-
nego w warunkach czasu, ani funkcjonalnej zaleznosci od warunkow
cielesnych; na odwrot w ten sposob pojety rozum najwyzszy kaze przy-
puszczac takie jakosciowo nowe cechy, ktorych naukowo poznac i ob-
jasni¢ niepodobna”?2.

Program pozytywistyczny byl prostym, zrozumialym, zdroworoz-
sadkowym przekazem wyznaczajacym myslowa perspektywe duzej
czesci polskiej, i nie tylko polskiej, inteligencji. W ten sposob stawat sie
ogolna orientacjg swiatopogladowa znajdujaca swoj wyraz w przyro-
doznawstwie, literaturze, historii, socjologii, filozofii oraz powstajacym
religioznawstwie.

Taki swiatopoglad stanowil rowniez podstawe rozwazan religij-
nych Andrzeja Niemojewskiego®. Choc¢ sam byl zwolennikiem szkoty

32 Tamze, s. 127 [pisownia oryginalna].

3 Andrzej Niemojewski — religioznawca, historyk, dramaturg i publicysta; zyt
w latach 1864-1921. Publikowat w gazetach, takich jak: , Wedrowiec”, , Tygodnik Po-
wszechny”, , Kraj” i, Prawda”. W latach 1903-1904 podrézowat po swiecie — odwiedzit
Wrtochy, Konstantynopol, Palestyne, Liban, Egipt i Grecje. W 1905 roku uczestniczyt
w zjezdzie wolnomyslicieli w Paryzu. Przettumaczyt na jezyk polski m.in.: Zywot Jezusa
Ernesta Renana (Krakow 1904), Dzieje wojny Zydowskiej przeciwko Rzymianom Jozefa Fla-
wiusza (Krakow 1906) czy Babilon i Biblia Friedricha Delitzscha (Warszawa 1907). Za
obraze moralnosci zostal uwieziony w Cytadeli warszawskiej (1911-1912). Po 1918
roku dat sie poznac jako przeciwnik socjalizmu; krytykowat rzad Jedrzeja Moraczew-
skiego, atakowat Jozefa Pilsudskiego. Za obraze Sejmu Ustawodawczego zostat aresz-
towany 27 stycznia 1919 roku. Jego gtéwne dzieta to: O masonerii i masonach. Szkic po-
pularny (Warszawa 1906), Legendy (Lwow 1902), O pochodzeniu naszego Boga (Warszawa
1907), Objasnienie Katechizmu (Warszawa 1907), Dzieje Krzyza (Warszawa 1908), Gior-
dano Bruno (Warszawa 1908), Stworzenie Swiata wedtug Biblii (Warszawa 1909), Bdg Jezus
w Swietle badan cudzych i wlasnych (Warszawa 1909), Tajemnice astrologii chrzescijariskiej
(Warszawa 1913), Dusza zydowska w zwierciadle Talmudu (Warszawa 1914), Etyka Tal-
mudu (Warszawa 1917), O paristwowosci polskiej (Warszawa 1920), Biblia a gwiazdy. Sto
pytan stawianych biblistom oraz sto odpowiedzi dla ludzi umiejgcych mysle¢ wlasng gtowq.
Sapere ausuris (Warszawa 1924, wydanie posmiertne). Zob. wiecej: S. Asté (A. Czubryn-
ski), Andrzej Niemojewski jako astralista, , Wolnomysliciel Polski” 1930, nr 11, s. 5-9;
H. Batabuch, Bluznierstwo czy walka polityczna? Dyskusja o wolnosci stowa wokot »Legend«
Andrzeja Niemojewskiego, ,, Annales UMCS” 2006, seria I, s. 43-78; L. Hass, Masoneria pol-
ska XX wieku. Losy, loze, ludzie, Warszawa 1993, s. 262-263; H. Hoffmann, Astralistyka.
Szkice z dziejéw religioznawstwa polskiego, Krakéw 1991, s. 39-62; tenze, Dzieje polskich
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mitologiczno-astralistycznej, stosowat w swoich dociekaniach zasady
analizy poje¢ wypracowanych przez szkole krytyczno-filologiczna,
mieszczaca sie czeSciowo w pozytywistyczno-kantowskiej tradycji.

Ten zwolennik, a zarazem krytyk legendy euhemerowskiej dowo-
dzit koniecznosci zrozumienia wptywu homo religiosus na kulture®:. W ten
sposob A. Niemojewski opowiadal si¢ za potaczeniem zalozer meto-
dologicznych i rozstrzygniec¢ szkoly historycznej i astralnej. Takie po-
dejscie umozliwiato poznanie zaréwno zewnetrznych uwarunkowan
ludzkiej kultury, jak i , orbity naszej psychiki”?>. W ten sposob — jego
zdaniem — mozna nabra¢ odpowiedniego dystansu kulturowego, po-
zwalajgcego zrozumie¢ roznorodnos¢ zrodet ksztattujacych mysl
chrzescijanska i rozpoznac jej wspotczesna wartos¢ oraz przyczynic sie
do lepszego zbadania ludzkiej psychiki.

~Nabieranie dystansu” bylo zwigzane z tym, ze autor Legend nie do-
cenial wszelkiej tradycji, w tym jej aspektow filozoficznych i kulturo-
wych. Budzita ona, w szczegolnosci ta wywodzaca sie z Gregji i Rzymu
oraz wczesnego chrzescijanstwa, wiele watpliwosci epistemologicznych.
Zbyt tatwo przybierala forme czystej metafizyki. Ta ostania, zaréwno
w postaci arystotelesowskiej, jak i tomistycznej, byta dla niego bezwar-
tosciowa naukowo.

Andrzej Niemojewski interesowat si¢ gtownie chrzescijaristwem,
zwlaszczajego geneza, rozpatrywana w kontekscie religii starozytnego
Bliskiego Wschodu. Spogladajac krytycznie na stan wiedzy dotyczacej
chrzescijanstwa, koncentrowat swoje badania na poszukiwaniach zré-
det kazdej religii. Sadzil, ze maja one charakter spoteczny i psycholo-
giczny oraz ze rozwijaja sie zywiotowo, jak rosliny i zwierzeta. W tym
zywiotowym rozwoju swiadomos¢ ludzka odgrywa podobna role jak

badan religioznawczych, Krakéw 2004, s. 74-77; M. Jasinska-Wojtkowska, Wokot » Legend«
Andrzeja Niemojewsiego, ,,Roczniki Humanistyczne” 1998, nr 46, z. 1; ]. Krzyzanowski,
Autor »Ludzi rewolucji«, w: A. Niemojewski, Ludzie rewolucji i inne opowiadania, War-
szawa 1961, s. 5-15; A. Piber, W. Stankiewicz, Niemojewski Andrzej, w: Polski stownik
biograficzny, W. Konopczynski (red.), t. 23, Wroctaw 1978, s. 3-10; R. Polak, Niemojewski
Andrzej, w: Encyklopedia filozofii polskiej, t. 2 (M~Z), Lublin 2011, s. 241-243. Te stwier-
dzenia znajduja sie takze w artykule: ]. Kojkot, Andrzej Niemojewski —spojrzenie na religie,
~Przeglad Religioznawczy” 2014, nr 3, s. 57-64.

3% Por. H. Florynska, Filozoficzna refleksja nad religia, w: Zarys dziejow filozofii polskiej
1815-1918, A. Walicki (red.), s. 302.

% A. Niemojewski, Tajemnice astrologji chrzescijariskiej, Warszawa 1913, s. 3.
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czynniki geograficzne — klimat czy gleba. Zdaniem mysliciela to zjawi-
sko dostrzezono juz w epoce oswiecenia, lecz méwiono przede wszyst-
kim o falszerstwie, oszustwie, podrabianiu jako zrédtach religii. Ci jed-
nak, ktorzy tak czynili, byli niewolnikami swojej psychiki, uwigzionej
gleboko w tradycji.

Autor Legend sadzil ponadto, ze w analizie religii nalezy wyjsc z jej
form wspolczesnych i, dokonujac poréwnan, cofac si¢ w przesziosc.
W ten sposdb, jego zdaniem, niczego nie przesadzamy, takze poczat-
kow religii. Andrzejowi Niemojewskiemu chodzilo zatem o meto-
dyczna analize istniejacych wspodtczesnie religii, a szczegélnie ich kultu,
poniewaz kryja one w sobie calg chrzescijariska tradycje. W ten sposob
— twierdzit — dochodzimy do , teorii poje¢ szczatkowych i szczatkowych
form rytualnych”. Takim pojeciem jest ,Jezus jako baranek, a szczat-
kowg forma rytualng powiewanie nad kielichem podczas konsekragji,
co pochodzi jeszcze z czasow, kiedy odbywato sie rytualne niecenie
ognia”%. W zwigzku z tym polski mysliciel uwazal, Ze religioznawstwo
nie moze obejs¢ si¢ bez przyrodoznawstwa. Wszyscy, ktorzy chca ana-
lizowac religie, muszg umie¢ mysle¢ przyrodniczo, a wartos¢ tworzo-
nych przez siebie teorii sprawdzac praktyczna zastosowalnoscia.

Wydaje sig, ze postulaty myslenia przyrodniczego i praktycznej
stosowalnosci nawiazuja do ewolucjonizmu klasycznego oraz pozyty-
wistycznego utylitaryzmu. Zagadnienia te podobnie ocenia Henryk
Hoffmann. Wspomniane postulaty nazywa prawami. , Pierwsze prawo
— pisze — zostalo sformulowane zapewne w nawiazaniu do teorii
»survivals« ewolucjonisty E. B. Tylora, ktérego Cywilizacje pierwotng
Niemojewski czesto cytuje w swych pracach. Prawo drugie rowniez za-
wiera w sobie mysl ewolucjonizmu klasycznego, iz rozw¢j idei bostwa
odbywa sie od form pierwotnych (kult przyrody — w tym gltéwnie ciat
astralnych) do czci oddawanej abstrakcyjnemu Bogu”¥.

3% Tamze, s. 58.

% H. Hoffmann, Astralistyka. Szkice..., cyt. wyd., s. 53. Ewolucjonizm jest uwazany
za jedna z pierwszych szkol w religioznawstwie. Kierunek ten rozwinat si¢ w ramach
antropologii kulturalnej (etnologii). Szkota ta stosowata w badaniach nad religia idee
teorii ewolugji zaczerpniete z ewolucjonizmu biologicznego Karola Darwina oraz ewo-
lucjonizmu filozoficznego Herberta Spencera. Mozna wyrdznic trzy fazy rozwoju ewo-
lugjonizmu: klasyczng, krytyczna i neoewolucjonistyczna. Za tworce ewolucjonizmu
klasycznego powszechnie uwaza si¢ Edwarda Burnetta Tylora (1832-1917), dla ktorego
animizm stanowit podstawe kazdej religii. Wspoltwoércami tego nurtu byli réwniez
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Zgodnie z prezentowanymi przez te nurty zalozeniami A. Niemo-
jewski sadzit, Zze dzieki dobrej znajomosci wspotczesnych kultéw, bo-
gatemu materialowi porownawczemu oraz przechodzeniu od abstrak-
qji do konkretéw, od ufilozoficznionych bostw wspdtczesnych do mi-
tow mozna przesledzi¢ etapy rozwoju wierzen religijnych — od totemi-
zmu do form aktualnych?.

Rozwazania A. Niemojewskiego wpisywaly sie¢ w nurt, ktory mozna
okresli¢ krytycyzmem. Czerpat on swoje inspiracje nie tyko z pozytywi-
zmu, ale takze z neokantyzmu, ktory wywart przemozny wptyw na my-
slenie o religii w koncu XIX i na poczatku XX wieku.

Inspiracje pozytywistyczne mozna dostrzec w tworczosci mysli-
cieli r6znych orientacji. Przejawiaja si¢ one w zainteresowaniu nauka,
propagowaniu uzytecznosci filozofii oraz w wierze w skutecznos¢ edu-
kacji i wychowania. Nauka stala si¢ istota wiedzy i dziatania. Odkry-
wanie i opisywanie faktow stanowito dla myslicieli, inspirowanych po-
zytywistyczna refleksja, podstawowa metode tworzenia systemu wie-
dzy, a tym samym eliminowato z dyskursu naukowego sady warto-
sciujace. W refeksji filozoficznej tego okresu wskazywano na specyfike
zjawisk spolecznych, a ich historycznos¢ miala tworzy¢ warunki do
rozwoju kultury. Te inspiracje prowadzily w Polsce do ksztalttowania
si¢ naukowej refleksji o religii. Niektore z nich przypomniatem w ni-
niejszym artykule.

Lewis Henry Morgan (1818-1881) oraz James George Frazer (1854-1941). Krytyczna
faze ewolucjonizmu zapoczatkowata tworczos¢ Andrew Langa (1844-1912). Prekurso-
rem zas$ neoewolucjonizmu byt Leslie Alvin White, wedtug ktorego religia to inte-
gralny element historii kultury traktowanej jako odrebna klasa zjawisk. Zob. szerzej:
Antropologia kulturowa. Zblizenia epok i probleméw, K. J. Brozi (red.), Lublin 1995, s. 184;
P. Chmielewski, Kultura i ewolucja, Warszawa 1988, s. 407; tenze, Antropologia kulturowa.
Wprowadzenie do wiedzy o kulturze, cz. 1, Torun 2003, s. 237; M. Nowaczyk, Ewolucjonizm
kulturowy a religia, Warszawa 1989, s. 3-8, W. Piwowarski, Socjologia religii. Antologia
tekstow, Krakéw 2003, s. 453; M. Rusecki, Istota i geneza religii, Warszawa 1989, s. 267;
J. Waardenburg, Religie i religia, Warszawa 1991, s. 222.

3% Henryk Hoffmann zwraca uwage, ze Andrzej Niemojewski traktowat kult przy-
rody jako pierwotna forme religii: , Warto podkresli¢, ze Niemojewski (wzorem Du-
puisa) uznawat kult przyrody za pierwotna forme religii. Szczego6lne znaczenie w roz-
woju wierzen ludzkich przyznawat totemizmowi, ktory — jak sadzit — byt pierwsza
forma religii stanowiaca zwarty system”; H. Hoffmann, Astralistyka. Szkice..., cyt. wyd.,
s. 53. Charles F. Dupuis (1742-1809) — francuski filozof, profesor College de France;
propagator swieckiego podejscia do nauki o religii. Uznawany jest za twdrce szkoty
astralistycznej w religioznawstwie.
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The article analyzes the positivistic paradigm of thinking about the religion
of the selected thinkers dealing with the Polish philosophical-social thought of
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Na poczatku tych rozwazan wypada zauwazy¢, iz relacje miedzy
religia a geopolityka to kwestia zlozona i niefatwa do analizy. Kwestia
ta nie doczekata si¢ do tej pory gruntownych studiéw, co widac takze
w polskim pismiennictwie naukowym. Czynnik religijny traktowano
przez wiele lat jako marginalny wsérdd instrumentéw stuzacych do
analizy przemian w skali globalnej. Sprzyjal temu specyficzny klimat
intelektualny na Zachodzie, wyrazany przez teori¢ sekularyzacji czy
wrecz quasi-religijna wiare, ze w procesach modernizacji i postepu
religia odgrywa w zyciu indywidualnym i spolecznym coraz mniejsza
role, az w koncu zaniknie!.

Problemy wynikaja z ulomnosci instrumentarium badawczego,
np. matej precyzji podstawowych pojec¢ z réznych dziedzin — poczyna-
jac od geopolityki, a koriczac na religii. Trudno réwniez znaleZ¢ jasne
definicje termindw odnoszacych si¢ do przemian wspodlczesnego swia-
ta, a zaczynajacych si¢ przedrostkiem , post-”. Duzy wplyw na tego
rodzaju rozwazania maja tez klopoty metodologiczne. Analiza sprze-
zen religii i geopolityki wymaga badan interdyscyplinarnych, gdyz
religia z reguly nie jest czynnikiem samoistnym czy suwerennym.

1 B. S. Turner, Religion and Modern Society: Citizenship, Secularisation and the State,
New York 2011, s. 127-145.
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Przeciez religia jako fakt spoleczny musi by¢ rozpatrywana w powia-
zaniu ze swoim kontekstem kulturowym, politycznym, ekonomicz-
nym czy geopolitycznym?.

Badaczom traktujacym religie jako zjawisko drugoplanowe w geo-
polityce na ogdt wydaje sie, ze obie te sfery, tj. religia i geopolityka,
naleza do innych, rozdzielnych, swiatow: sacrum i profanum. Przeciez
geopolityka, szczegolnie klasyczna i neoklasyczna, na podstawie czysto
ziemskich, racjonalnych, materialnych kalkulacji analizowata proces
tworzenia, rozwoju i upadku osrodkow sity, gtéwnie panstw, w okre-
Slonych ramach terytorialnych. Sfera idei, kultura czy religia stanowily
przy tym zjawiska malo istotne, irracjonalne, wymykajace si¢ analizie.
Dlatego przez wiele lat w geopolityce traktowano je oddzielnie, nie
dostrzegajac miedzy nimi istotnej korelacji, co wynikalo takze z wpty-
wowej w nauce zachodniej teorii sekularyzacji oraz modernizagji.

W ostatnich dekadach ten poglad ulega zmianie. Spore grono
naukowcow dowodzi, iz trudno lekcewazy¢ religie w analizach poli-
tycznych i geopolitycznych, albowiem naleza do podstawowych
i odwiecznych komponentéw ludzkiego myslenia o swiecie, a zatem
takze o przestrzeni, panstwie, narodzie itp. Skoro religie maja na
ogot swoj terytorialny wyraz, to z reguly wplywajq na wartosc i zna-
czenie przestrzeni dla okreslonej zbiorowosci, ksztaltuja zwigzana
z tym tozsamos$¢ oraz emocje, a co za tym idzie — oddziatuja np. na
symbole budujace zwartos¢ wspdlnoty, na wizje sSwiata tworzaca
podstawy identyfikacji zbiorowej i panistwowej. To czesto w religii
mozna znalez¢ czynniki panstwowotworcze i narodowotworcze.
Religia wptywa tez na wzorce zachowan spotecznych, na motywa-
¢je do dziatann w przestrzeni publicznej i politycznej, chocby przez
swoje przestanie misyjne. Religia ma swoje znaczenie dla tworzenia

2]. Macata, Geopolityka religii jako szczegolny sposéb badania relacji miedzy przestrzeniq
a politykg, w: Implementacja zasad religijnych w sferze politycznej, R. Michalak (red.), Zielona
Gora 2016, s. 188-189.

3]. Casanova, Religie publiczne w nowoczesnym swiecie, T. Kunz (thum.), Krakdw 2005,
s. 58, 68—69; ]. Macata, Geopolityka i religia we wspblczesnym swiecie, , Annales UMCS. Sectio
K: Politologia” 2015, Vol. 22, No. 2, s. 9-11.
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tozsamosci i spojnosci réznych osrodkow potegi, szczegdlnie dzis,
kiedy swiatem rzadzi globalizacyjna niepewnosc*.

Wymienione oceny wraz z analiza szerszych proceséw spotecz-
nych i cywilizacyjnych, takze w Swiecie zachodnim, uzasadniajg wy-
razny wzrost znaczenia kultury i religii w badaniach geopolitycznych,
szczegollnie widoczny po zakonczeniu zimnej wojny. Przestrzen kul-
turowa, do niedawna niedoceniana, w swietle nowych wyzwan cywi-
lizacyjnych nabiera szczegdlnego znaczenia. Obejmuje ona np. ludz-
kie potrzeby i postawy w sferze wartosci intelektualnych i moralnych,
a w konsekwencji — w zakresie ksztaltowania stosunku do innych lu-
dzi, pracy i otoczenia. Obejmuje tez swiadomosc¢ potrzeb, realnosc
proceséw dzialalnosci czlowieka i szeroko rozumianych procesow
cywilizacyjnych w odniesieniu do réznych ukltadéw przestrzennych
(od lokalnych po globalne). Stad najwieksza liczba wspodtczesnych
badan dotyczy wplywu kultury, w tym religii, na geopolityke w ra-
mach spojrzenia geocywilizacyjnego, ktore ocenia, iz podstawowe
sprzecznosci $wiata maja charakter kulturowy, czyli cywilizacyjny.
Ten sposob analizy nie przypisuje jednak religii szczegdlnej ani sa-
modzielnej wagi. Istotniejsze sq dla niego podzialy cywilizacyjne
(splatajace si¢ czynniki etniczne, narodowe, religijne i materialne)
wplywajace na mozliwosci wykorzystania srodowiska geograficzne-
go. Rzadko we wspolczesnych badaniach geopolitycznych religia
traktowana jest jako czynnik samodzielny albo przynajmniej dominu-
jacy, klasyfikowany jako geopolityka religii (religious geopolitics czy
géopolitique des religions)®.

W tym aspekcie badania maja swoje znaczenie dla analizy polity-
ki zagranicznej III Rzeczypospolitej Polskiej. Pafistwo staneto przed
wielkimi wyzwaniami: musialo suwerennie na nowo okresli¢ swoje
miejsce w Europie i gruntownie przebudowac relacje zewnetrzne, ale
tez znalez¢ nowe miejsce dla religii w zyciu publicznym po dekadach
komunizmu. W panstwie o silnej tradycji chrze$cijariskiej, w ktorym
katolicyzm deklarowato okoto 90% spoteczenistwa, wpltyw religii na

¢ D. E. Danacica, The Religious Phenomenon and Contemporary Geopolitics, http://www.
cesnur.org/2005/pa_danacica.htm [dostep: 30 I 2017]; B. de Carvalho, The Confessional
State in International Politics: Tudor England, Religion, and the Eclipse of Dynasticism,
,Diplomacy & Statecraft” 2014, No. 3, s. 407-408.

5J. Macata, Geopolityka religii, cyt. wyd., s. 191, 193-197.



26 JAROSEAW MACALA

wizje polityki zagranicznej musiat si¢ zaznaczy¢. W nowej siatce ko-
dow geopolitycznych, ktorych wybor jest zawsze mniej lub bardziej
ograniczony, widoczny jest wptyw nie tylko potozenia, interesow, ale
tez kultury, tozsamosci i wiasnie religii (w przypadku Polski niewat-
pliwie katolicyzmu) oraz zwigzanych z nimi wyobrazen, pogladdéw,
mitow, stereotypow, uprzedzen i emogji. Tego rodzaju przemyslenia
i ich praktyczna realizacja sg z reguly dzielem elit politycznych. Elity
musiaty sie jednak liczy¢ z nastrojami spolecznymi, ale tez z kulturg
i tozsamoscia narodu, w tym przypadku o katolicka. Tak ujeta pro-
blematyka nie doczekala si¢ w Polsce do tej pory szerokich badan.

Zasadne wydaje si¢ odwotanie do niektorych wyobrazen geopoli-
tycznych wiasciwych elitom politycznym III RP. Minister spraw za-
granicznych co roku ma obowiazek przedstawi¢ w Sejmie informacje
o polityce zagranicznej Polski. To wymagany przepisami prawa naj-
wazniejszy oficjalny dokument dotyczacy polityki zagranicznej pan-
stwa polskiego w okre$lonym roku. Informacje te stanowia w sumie
podstawowgq baze Zrodlowq dla niniejszego artykutu. Dokument ten
przybliza wyobrazenia polskich elit politycznych o roli religii we
wspolczesnej polityce zagranicznej.

Punktem wyj$cia niniejszych rozwazan sa trzy podstawowe tezy:

1. Rola religii w polskich kodach geopolitycznych byta raczej de-
klaratywna, niewielka, zaskakujaca w panstwie zdominowanym
przez katolikow, sprowadzona z reguly do kwestii cywilizacyjnej
przynaleznosci Polski do $wiata Zachodu.

2. Polski punkt widzenia wykazuje pewna imitacyjna zbieznos¢
z mysleniem zlaicyzowanych zachodnich elit politycznych, takze
w kwestii poczucia wyzszosci kulturowej nad resztg Swiata.

3. W ramach kodu geopolitycznego wojny z terroryzmem
religia, gléwnie islam, jest traktowana jako zagrozenie dla Swiata
zachodniego.

W analizie tytutowych kodow geopolitycznych bede odwotywat
si¢ do sposobu ich rozumienia i systematyki autorstwa Colina Flinta,
bardzo ja jednak upraszczajac. Jest to bowiem problem zbyt szeroki
i trudny do przedstawienia w tak krotkim szkicu.
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Geopolityka krytyczna

W odréznieniu od geopolityki klasycznej czy neoklasycznej geopo-
lityka krytyczna dobitniej dostrzega role kultury, na co wplyw ma
rowniez sposob badania oparty na analizie dyskursu. Kierunek ten
sygnalizuje ocena Colina Flinta, ktdry stwierdza: ,,Geopolityka jest za-
tem zjawiskiem tak samo kulturalnym, jak i politycznym i zazwyczaj
tez narodowym. Kultura normalizuje ciagle prowadzenie geopolityki
na calym swiecie”®. Wsrdd badaczy akademickich z tej szkoty (trudnej
zreszta do precyzyjnego naukowego usytuowania) wystepuje przeko-
nanie o stalym powiazaniu geopolityki z kulturg, a takze z religia, trak-
towanga jako jej jeden z ideologicznych komponentéw”. Istotne dla geo-
polityki krytycznej jest ukazanie kulturowego kontekstu powstawania
teorii geopolitycznych, przede wszystkim za$ systemu wartosci i po-
gladow tych, ktorzy zajmuja sie¢ stosunkami miedzynarodowymi czy
geopolityka. Wyraznie zaznacza si¢ prymat jednostkowego postrze-
gania rzeczywistosci. Geopolityczne teorie nie sg naukowa analiza
zwiazku polityki z przestrzenia, lecz stanowia pluralistyczne przed-
stawienia, wyobrazenia, obrazy, tworzone i propagowane przez kon-
kretna osobe czy grupe osob, najczesciej z kregu wladzy. Geopolityka
to sposdb widzenia swiata (w tym przypadku przestrzeni) przez elity,
przede wszystkim, cho¢ nie tylko, danego panistwa czy narodu®.

Tak uksztaltowane przedstawienia geopolityczne maja porzadku-
jacy charakter, dostarczaja bowiem instrumentéw opisu przestrzeni,
wyraznie opowiadajg si¢ za pewna wizja swiata czy sposobem analizy
rzeczywistosci, czyli za konkretna ideologia. Tym samym legitymizu-
je ona konkretny porzadek miedzynarodowy, uzasadnia jego hierar-
chiczno$¢, strukture, wpltywa na zdolno$¢ do modyfikacji. Dzieki
temu mozna dostrzec, dla kogo i dlaczego taka wiedza jest uzyteczna,
albowiem przyjecie okreslonego zestawu idei, wizji $wiata wigze sie
ze zjawiskiem hegemonii i dominacji pewnych sil spotecznych, elit,

¢ C. Flint, Wstep do geopolityki, . Halbersztat (ttum.), Warszawa 2008, s. 97.

7G. O'Thuathail, ]. Agnew, Geopolitics and Discourse. Practical Geopolitical Reasoning in
American Foreign Policy, w: The Geopolitics Reader, S. Dalby, P. Rouledge, G. O'Thuathail (red.),
London-New York 1998, s. 79-80.

8 J. Potulski, Wprowadzenie do geopolityki, Gdansk 2010, s. 260.
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ktore wykorzystujg do tego celu rzadzone przez siebie panstwo oraz
jego instytugje’.

Kody geopolityczne

Na poczatku lat pigédziesigtych XX wieku w anglosaskich bada-
niach geopolitycznych pojawit si¢ termin ,kody operacyjne”, ktory
miat stuzy¢ do analizy swego rodzaju rozumienia $wiata, wptywajace-
go na decyzje podejmowane przez liderow i elity mocarstw rywalizuja-
cych w zimnej wojnie. Fakt ten niewatpliwie wplynat na powstanie
szkoty kodow geopolitycznych. Po raz pierwszy, tj. w 1982 roku, tytu-
fowego okreslenia we wspdtczesnym rozumieniu uzyt John L. Gaddis,
znany amerykanski badacz historii stosunkow migdzynarodowych.
Postuzyl sie nim jako modelem operacjonalizacji podstaw zaintereso-
wania swiatem w kategoriach sojuszu i wrogosci amerykanskich elit
politycznych w okresie rywalizacji o prymat ze Zwiazkiem Radziec-
kim!°. Pojecie to, choc sie przyjeto, nadal pozostaje wieloznaczne i trud-
ne do interpretacji. Liczni historycy, politolodzy, internacjolodzy i geo-
grafowie polityczni zajmowali si¢ badaniem kodow geopolitycznych
poszczegolnych panstw, czesto jednak w szerszym i innym rozumieniu
niz zaproponowane przez J. L. Gaddisa.

Na potrzeby naszych rozwazan istotne wydaje si¢ uwzglednienie
konkretyzacji kodow geopolitycznych, ktorej dokonal Colin Flint
(wraz z Peterem Taylorem), wybitny geograf polityczny. W jego oce-
nie zrozumienie kodu geopolitycznego pozwala na wyjasnienie wielu
dzialan na arenie miedzynarodowej za pomoca analizy obowiazuja-
cego dyskursu, a wiec sposobu obrazowania rzeczywistosci przez
elity wladzy w praktykach dyskursywnych oraz umiejetnosci narzu-
cania swojej ideologicznej interpretacji opinii publicznej, nie tylko
w skali jednego panstwa, ale takze wobec innych. Dotyczy to zaréwno
mocarstw, jak i (a moze przede wszystkim) panstw stabszych, ktorym
hegemon $wiatowy lub regionalny jest w stanie narzuci¢ wtasny kod

M. Kuus, Critical Geopolitics, s. 4-6, http://www.isacompss.com/info/samples/
criticalgeopolitics_sample.pdf [dostep: 9 X 2015].

10 G. Dijkink, Geopolitical codes and popular representations, ,GeoJournal” 1998, T. 46,
s. 293.
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geopolityczny. Wyjasnienie tego procesu bedzie latwiejsze, kiedy
przyjmie si¢ zaproponowane przez Colina Flinta i Petera Taylora ro-
zumienie kodu geopolitycznego, czyli sposobu, w jaki ,dany kraj sy-
tuuje si¢ wobec swiata”!'.

Z powyzszych rozwazan wynika, ze kazdy kraj ma swdj orygi-
nalny kod geopolityczny. Kod ten opiera si¢ na pigciu gtdownych zato-
zeniach, ktore dotyczg nastepujacych kwestii:

1. Kim sa nasi aktualni i potencjalni sojusznicy?

2. Kim sa nasi aktualni i potencjalni wrogowie?

3. Jak mozemy utrzymac naszych sojusznikow i zatroszczy¢ sie
o potencjalnych sojusznikow?

4. Jak mozemy przeciwstawic¢ si¢ naszym aktualnym wrogom
i pojawiajacym sie zagrozeniom?

5. Jak umotywujemy wczesniejsze cztery zatozenia wobec naszej
opinii publicznej i wobec spotecznosci globalnej?'2

Dla C. Flinta nie ulega watpliwosci, ze kody geopolityczne sa dy-
namiczne, wyznaczaja pewien zakres mozliwosci prowadzenia poli-
tyki zagranicznej panstwa i zaleza od takich czynnikéw, jak: sita, tery-
torium, potozenie, mozliwosci, aspiracje, interesy i wplywy poszcze-
golnych naroddéw, oraz — a moze nawet jeszcze bardziej — od specyfiki
tozsamosci, ugruntowania i zasiegu ich kultury, w tym rowniez reli-
gii. Stad wynikaja trzy zasadnicze poziomy kodow geopolitycznych:
lokalny, regionalny i globalny. Poziom lokalny kodéw danego orga-
nizmu panstwowego ogranicza si¢ w zasadzie do oddziatywania na
panistwa sasiednie. Poziom regionalny dotyczypanstw, ktore aspiruja
do wplywania nie tylko na bezposrednich sasiadéw. Rzadzacy szuka-
ja wtedy mapy takich kodow geopolitycznych, ktdre to im umozliwia.
I wreszcie trzeci poziom, globalny: niektore panstwa sa zdolne pro-
wadzi¢ polityke globalna, kiedy rzadzacy nimi narzucaja kody po-
zwalajace wplywac na porzadek swiatowy. Kody te sg mniej lub bar-
dziej respektowane przez inne panstwa'®.

11 C. Flint, Wstep do..., cyt. wyd., s. 72.
12 Tamze.
13 Tamze, s. 74-75.
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Kody geopolityczne III RP

Wyobrazenia geopolityczne polskich elit politycznych w sensie
geograficznym i kulturowym ograniczaly si¢ do Starego Kontynentu.
Ich interpretacja swiata oraz zasieg koddw geopolitycznych mialy
wiec najczesciej charakter lokalny, najwyzej — regionalny. Z reguly
byly determinowane potozeniem Polski w Europie — kresowym,
umownie miedzy cywilizacyjnie roznym Wschodem a Zachodem oraz
zwiazanymi z tym wyzwaniami geopolitycznymi, ale tez nasza kultu-
ra, historia, tozsamoscia, gospodarka czy wreszcie — kalkulacjami poli-
tycznymi poszczegolnych rzadow i srodowisk partyjnych. Wszystkie
te czynniki, cho¢ w roznej skali i z réznym natezeniem, wpltywaly
i nadal wplywaja na polityke zagraniczna III RP.

Chcialbym szczegolnie skupi¢ si¢ na uwarunkowaniach kulturo-
wych czy tozsamosciowych, na ktérych — tak czy inaczej — wspiera sig
kazda polityka, w tym polityka zagraniczna. Ich istote, akceptowanag
przynajmniej przez postsolidarnosciowych szeféw Ministerstwa
Spraw Zagranicznych i chyba wigkszosc spoteczenstwa, uchwycit
Wiadystaw Bartoszewski w swoim sejmowym wystapieniu w 1995
roku. Zdaniem owczesnego ministra spraw zagranicznych w polityce
zewnetrznej Polski chodzi o , respektowanie wartosci, ktorych korzeni
upatrujemy w chrze$cijariskim wymiarze naszej kultury”'4. Nasze
kody geopolityczne zatem uzaleznione winny by¢ nie tylko od sity,
interesu, racji stanu i prawa, ale takze od czego$ duzo wyzszego,
glebszego, trwalszego czy nawet idealistycznego: od przestrzegania
nakazow moralnosci chrzescijanskiej. Podobna kategoryczna supozy-
ga dotyczyta wymiaru globalnego. Zdaniem W. Bartoszewskiego
,konieczna jest wierno$¢ podstawowym wartosciom i zasadom, ktdre
winny organizowac tad swiatowy. Tylko swiat ksztaltowany w mysl
tych zasad zapewni wszystkim panstwom prawdziwe bezpieczen-
stwo”15,

4'W. Bartoszewski, Informacja Ministra Spraw Zagranicznych o gléwnych kierunkach
polityki zagranicznej Polski przedstawiona na 50. posiedzeniu Sejmu RP II kadencji, 24 V 1995,
http://www.msz.gov.pl/resource/bfa922e4-9a33-4fa6-8ae6-9a91b16a5871:JCR [dostep:
9 X 2015].

1> Tamze.
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Powrot na Zachod

Podstawowy kierunek geopolityczny w dyskursie polskich elit
przez lata byt sygnowany naduzywana metafora powrotu do Euro-
py, powrotu do swiata Zachodu. Byto to zatem odwotanie do dys-
kursu tozsamosciowego. Podstawowym i mocno akcentowanym
w tym dyskursie miernikiem przynaleznosci cywilizacyjnej Polski
bylo przyjecie chrzescijanstwa tacinskiego jako fundamentu cywiliza-
qji zachodniej. Do bliskosci i swojskosci Zachodu dla Polakow odwo-
tywat si¢ m.in. Bronistaw Geremek. ,Polska — méwil — ma mocne po-
czucie tozsamosci europejskiej. Wynika ono z naszych loséw histo-
rycznych i naszych doswiadczen wspolczesnych”'. W dyskursie mo-
wiono o dumie, ktéra wynikala z przekonania, iz nasze panstwo nie
jest gorsza Europa, ze nalezy od wiekdw do Zachodu, do centrum
swiata, a okres komunistyczny byl raczej anomalig. Skoro Polska po
1989 roku powracata do swych korzeni cywilizacyjnych, to tam chcia-
ta szuka¢ sojusznikow, bliskich jej ze wzgledu na wyznawane warto-
sci oraz imponujacych jej wolnoscig, bogactwem i stabilizacjg!”. Takie
sojusze byly znacznie korzystniejsze, trwalsze i stabilniejsze niz
przymusowa przyjazn ze Zwiazkiem Radzieckim.

Sojusz z Zachodem uzasadniano na kilka sposobdéw, akcentujac
przynaleznos¢ i pelnoprawnos¢ Polski jako podmiotu zachodniej
cywilizacji, a nie ubogiego krewnego ze Wschodu. Przywotywano
argumenty o wspolnym dziedzictwie kulturowym, szczegolnie
chrzescijanskim, wspolnej historii i/albo liberalno-demokratycznych
wartosciach kultury europejskiej. Zachdd, tzn. Ameryke Pdéinocna,
gldwnie Stany Zjednoczone, oraz Europg, prezentowano publicznosci

16 B. Geremek, Informacja Ministra Spraw Zagranicznych o podstawowych kierunkach
polityki zagranicznej Polski przedstawiona na 78. posiedzeniu Sejmu RP III kadencji, 9 V 2000,
http://www.msz.gov.pl/resource/5893877e-4197-4{85-bbc3-dbe2df6c3fa9:JCR [9 X 2015].
Z kolei Radostaw Sikorski w 2008 roku moéwit, ze wraz z chrztem Polska ,,(...) stata sie
wspoldziedzicem tradycji antycznej i chrzescijaniskiej tozsamosci” oraz zostata wpro-
wadzona ,w polityczny krwiobieg $wiata facinskiego”; R. Sikorski, Informacja Ministra
Spraw Zagranicznych na temat polityki zagranicznej RP w 2008 roku, 7 V 2008, http://www.
msz.gov.pl/resource/8fc5ad37-d4b5-4938-bdd7-359993e000dc:JCR [dostep: 9 X 2015].
Zob. tez R. Kuzniar, Droga do wolnosci. Polityka zagraniczna Il Rzeczypospolitej, War-
szawa 2008, s. 43-44.

17 A. Horolets, Obrazy Europy w polskim dyskursie publicznym, Krakow 2006, s. 20.
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w sposob celowo bliski, ale przerysowany — jako wyobrazong, mocnag
i trwalg wspolnote wartosci cywilizacyjnych oraz podstawowych
intereséw, co oczywiscie nie wykluczato doraznych konfliktow czy
sporow’s. Jej fundamentem byta inkluzywna wobec Polski ,,wspdlno-
ta wartosci $wiata demokratycznego”, oparta na dziedzictwie euro-
pejskiej cywilizacji, przede wszystkim facinskiej. Charakterystyczne
jest zatem to, ze polscy ministrowie spraw zagranicznych nieraz
przyjmowali laicki i limitowany polityczna poprawnoscia dyskurs
zachodnich elit liberalnych i lewicowych, do ktorych aspirowali i dla
ktorym demokracja byla nie tyle systemem politycznym, ile wrecz
cywilizacja, zastepujaca chrzescijanska identyfikacje!®. Dlatego w dys-
kurskie tym mozna dostrzec niezbyt czeste stosowanie jezyka nawia-
zujacego bezposrednio do religii, przede wszystkim chrzeScijaristwa.
Wyjatek na tym tle stanowia wypowiedzi z ostatnich lat. Zarowno
Radostaw Sikorski, jak i Witold Waszczykowski uwazali, ze warto$ci
integrujace Zachdd to przede wszystkim ,prawo rzymskie, filozofia
grecka i etyka chrzescijanska, racjonalizm, dobro wspdlne oraz re-
spektowanie praw czlowieka. Obrona tych wartosci i zasad naszej
cywilizacji bedzie sensem naszej dyplomacji”?.

Strategiczny sojusznik

Kluczowym watkiem w dyskursie dotyczacym gwarancji bezpie-
czenstwa i niepodlegtosci Polski byty sojusznicze relacje ze Stanami
Zjednoczonymi, jedynym po 1991 roku hipermocarstwem, powszech-

18 W. Cimoszewicz, Informacja rzqdu na temat polityki zagranicznej w 2003 roku przed-
stawiona na 40. posiedzeniu Sejmu RP IV kadencji, 22 1 2003, http://www.msz.gov.pl/
resource/14949b50-728d-49e8-8967-bb199dda4fa2:JCR [dostep: 20 XI 2017].

19 Model demokratyczny wydaje si¢ malo przydatny do analiz geopolitycznych
oraz relacji miegdzynarodowych ze wzgledu na specyfike systemu miedzynarodowego,
jego hierarchicznos¢, decentralizacje, brak jasnej wladzy zwierzchniej oraz deficyt demo-
kratycznej legitymizacji. Nie oznacza to jednak, ze nie podejmuje si¢ prob tworzenia mo-
deli demokracji w skali globalnej; zob. M. Marczewska-Rytko, Religia i polityka w glo-
balizujacym sie swiecie, Lublin 2010, s. 45-47.

20 W. Waszczykowski, Informacja Ministra Spraw Zagranicznych o zadaniach polskiej
polityki zagranicznej w 2016 roku, 29 1 2016, http://www.msz.gov.pl/pl/ministerstwo/
minister/wystapienia/informacja_ministra_spraw_zagranicznych_o_zadaniach_polskiej
_polityki_zagranicznej_w_2016_roku [dostep: 20 XI 2017].
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nie spolecznie akceptowanym symbolem wolnos$ci, potegi, bezpie-
czenstwa i dobrobytu; w dodatku budzacym w Polsce pozytywne
emocje. Te pozytywne emocje wynikaly z przekonania wigkszos$ci
obywateli o faczacych nas z Ameryka wspolnych wartosciach i korze-
niach cywilizacyjnych, a takze z powszechnej akceptacji dla przy-
wodztwa amerykaniskiego w swiecie, w tym dominagji kulturowe;j.

Ten ewidentny proamerykanizm ulatwiat akceptacje dla amery-
kanskich globalnych kodoéw geopolitycznych, ktére mowily o utrzy-
maniu sojusznika i wspieraniu korzystnego dla niego porzadku glo-
balnego. Elity usprawiedliwialy swoj klientelizm wobec Amerykanow
korzysciami dla panstwa, stosujac korzystng w wymiarze wewnetrz-
nym hiperbole, ze Waszyngton ,uwaza nas za istotnego partnera
i wychodzi naprzeciw polskim koncepcjom regionalnym”, co wigcej
— ,bliskie stosunki ze Stanami Zjednoczonymi sg jednym z najmocniej-
szych atutow, jakimi dysponuje nasza polityka zagraniczna”?!. Z kolei
druga strona wspierata, co prawda, niektdére aspiracje Warszawy, ale
prowadzac polityke globalng, widziala relacje z Polska w innej skali
— traktowala ja jako podrzednego i malo klopotliwego satelite. W co-
rocznych informacjach przedstawianych przez polskich ministrow
spraw zagranicznych w okresie rzagdow prezydenta George’a W. Busha
najwazniejsze sfery polityki zagranicznej Polski zostaly powigzane
i uzaleznione od polityki amerykanskiej. Symbolem stata si¢ bezkry-
tycznie przyjeta amerykanska identyfikacja zagrozen swiata. Byt to
efekt narzucenia hegemonicznego kodu globalnej wojny z terroryzmem
(ktory takze miat podloze kulturowe, w tym religijne), przedstawianej
najczesciej jako konfrontacja swiata Zachodu z islamem?2.

Filar bezpieczenstwa

NATO, jako najpotezniejszy sojusz wojskowy swiata i ostoja za-
chodniej wolnosci oraz demokracji w Europie, ma by¢ w wyobrazeniach

2L W. Bartoszewski, Informacja Ministra Spraw Zagranicznych o podstawowych kierunkach
polityki zagranicznej Polski przedstawiona na 110. posiedzeniu Sejmu RP III kadencji, 6 VI 2001,
http://www.msz.gov.pl/resource/a3b218eb-5c5c-43ff-b3b2-547a72475f44:JCR  [dostep:
20 XI2017].

22 C. Flint, Wstep do..., cyt. wyd., s. 87-90; G. Corm, Religia i polityka w XXI wieku,
E. Cylwik (thum.), Warszawa 2007, s. 168-169.
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polskich elit politycznych gtownym straznikiem bezpieczenstwa na-
szego kraju. Sita sojuszu ,,wynika z jednosci i solidarnosci oraz wier-
nosci zasadom spajajacym nasza cywilizacje”?. Sugeruje to jedno-
znacznie, ze NATO jest najpotezniejszym militarnie ukladem Swiata,
ale ograniczonym kulturowo do szeroko rozumianego swiata Zacho-
du, bronigcym jego przewagi i interesow w skali globalne;j.

Wspdlnota wartosci — wejscie do Unii Europejskiej

Gros elit politycznych wspierato akcesje Polski do Unii Europej-
skiej. Ten wybor przedstawiano w dyskursie jako cywilizacyjny, bez-
alternatywny dla przysztosci i rozwoju Polski. Dla problematyki ko-
dow geopolitycznych istotne wydaja si¢ silnie widoczne watki doty-
czace podejscia geocywilizacyjnego. Otoz ministrowie spraw zagra-
nicznych w omawianym dokumencie przedstawiali Uni¢ Europejska
zazwyczaj jako wspolnote wartosci cywilizacyjnych, czesciej odwotujac
sie do wolnosci, demokracji niz do wartosci wywodzonych z chrzesci-
janstwa, co mozna uznac¢ za przejaw dostosowania si¢ do zachodniej
poprawnosci politycznej. Przy czym ministrowie postsolidarnosciowi
prezentowali wiecej praktyk dyskursywnych odwotujacych sie sie do
chrzescijaiiskich korzeni Europy niz ministrowie z kregu lewicy post-
komunistycznej. Ministrowie akcentowali rowniez rdzne wymiary
integracji — ze Polska wchodzi do wspdlnoty wzmocnionej ,katalo-
giem wspodlnych wartosci”, podzielanych przez nasze panstwo i spo-
feczenstwo, a nie tylko do projektu politycznego czy ekonomiczne-
go?. Istotna wydaje si¢ na tym tle konstatacja, iz ,niepodobna wy-
obrazi¢ sobie funkcjonowania Unii, gdyby nie wyrastata ona z syste-
mu wartosci cywilizacyjnych”?.

B W. Waszczykowski, Informacja Ministra Spraw Zagranicznych o zadaniach polskiej
polityki zagranicznej w 2017 roku, 9 II 2017, http://www.msz.gov.pl/pl/aktualnosci/
wiadomosci/minister_witold_waszczykowski_o_priorytetach_polskiej_dyplomacji_w_
2017_roku [dostep: 20 XI 2017].

2#'W. Bartoszewski, Informacja Ministra Spraw Zagranicznych o podstawowych kierunkach
polityki zagranicznej Polski przedstawiona na 110. posiedzeniu Sejmu RP III kadencji, cyt. wyd.

B R. Sikorski, Informacja Ministra Spraw Zagranicznych o podstawowych kierunkach
polskiej polityki zagranicznej w 2010 roku, http://www.msz.gov.pl/resource/cf0aa808-8742-
45€9-9c72-7bc7b4337a3f [dostep: 20 XI 2017].
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Nieliczne wypowiedzi nawiazywaty wprost, nie domyslnie, do
religijnego podloza integracji europejskiej, chocby przypominajac, ze
ojcowie zatozyciele Unii to konserwatysci i chrzescijanscy demokracji,
dla ktorych wartosci religijne wyznaczaly potrzebe wspotpracy i inte-
gragji*. Dawato to m.in. asumpt do postulatow Polski — podnoszo-
nych przez przedstawiciela Sojuszu Lewicy Demokratycznej Wtodzi-
mierza Cimoszewicza, a zarazem zgodnych z oczekiwaniami Waty-
kanu — ktéra w dyskusjach dotyczacych tozsamosci Unii Europejskiej
domagata sie ,uwzglednienia tradycji chrzescijanskich w preambule
konstytugji [unijnej]”?. W troche pdzniejszej narracji polskie wladze
twierdzily podobnie, ze ,traktat podstawowy Unii Europejskiej wi-
nien odwotywac sie do wartosci chrzescijariskich”?. Ostatecznie jed-
nak polskie postulaty nie zostaly uwzglednione. Problem ten nie tylko
mial znaczenie wewnetrzne, ale takze odgrywat duza role w dyskus;ji
na temat granic integracji europejskie;.

Niemcy — wspdlnota interesow

Kiedy elity Polski obraly strategiczny kurs euroatlantycki, to
zdaly sobie sprawe, ze — metaforycznie — najkrotsza droga do Euro-
py prowadzi przez Niemcy, ktore jednak budzily nieufnos¢ w sporej
czesci polskiego spoteczenstwa i elit. Z tego powodu w dyskursie
polskich ministrow spraw zagranicznych w pierwszej potowie lat
dziewigcdziesiatych obecny byt postulat odejscia od zarzutu obcosci
Niemiec, od strachu przed nimi na rzecz programu pozytywnego,
a wiec pojednania, budowania takich relacji, aby Niemcy staly sie

26 R. Sikorski, Informacja Ministra Spraw Zagranicznych na temat polityki zagranicznej RP
w 2008 roku, cyt. wyd.

2 W. Cimoszewicz, Informacja Rzqdu na temat polityki zagranicznej w 2004 roku przed-
stawiona na posiedzeniu Sejmu, 21 12004, http://www.msz.gov.pl/resource/al73a0c2-4148-
4013-bce9-5f1dab1157e1:JCR [dostep: 20 XI 2017]; A. Fotyga, Informacja na temat polskiej
polityki zagranicznej w 2007 roku, http://www.mfa.gov.pl/resource/8bb74522-50c3-44cc-
8e87-2431cefbad45b:JCR [dostep: 20 XI 2017].

2 W. Cimoszewicz, Informacja Rzqdu na temat polityki zagranicznej w 2004 roku przed-
stawiona na posiedzeniu Sejmu, cyt. wyd.; A. Fotyga, Informacja na temat polskiej polityki
zagranicznej w 2007 roku, cyt. wyd.
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pozadanym , adwokatem” naszej integracji z Zachodem, co jednak
zakladalo zaleznos¢ adwokat-klient®.

Wplyw religii na stosunki polsko-niemieckie mozna dostrzec
w przestaniu Krzysztofa Skubiszewskiego, w ktérym mowa jest o tym,
ze droga do wspotpracy prowadzi jedynie przez pozadane pojednanie
obu narodow, ,przede wszystkim donioste w kategoriach moralnych”,
W sferze ducha oraz wspodlnej kultury i cywilizacji”. Wzorem zas win-
na by¢ odwaga i ,gleboko chrzescijariskie” wobec Niemcodw stanowi-
sko polskich biskupdéw ze stynnego listu z 1965 roku®. Watek ten roz-
wijat Wiadystaw Bartoszewski, mowiac o ,dalekowzrocznosci” pol-
skich biskupow oraz podkreslajac duza role dla pojednania , srodowisk
intelektualistow katolickich”, z ktérych zreszta sam si¢ wywodzil*!. Na
tej podstawie nasze elity przekonywaly rodakow, iz mozna zyskac
i utrzymaé wartosciowego sojusznika, stworzy¢ , wspolnote intere-
sow”, ktora powinna , przerodzic si¢ w przyjazn” konczaca historyczne
uprzedzenia i wasnie miedzy obydwoma narodami. Wszystko po to,
zeby stworzy¢ modelowe stosunki z naszym zachodnim sgsiadem?.

Szczegolna rola Watykanu

Jedynym religijnym aktorem geopolitycznym wymienianym cze-
sto jako sojusznik w polskich kodach geopolitycznych jest Koscidt
katolicki. Ma on globalny zasieg, spdjna doktryne, zhierarchizowana
strukture i wyrazny osrodek kierowniczy w postaci papieza i Stolicy

2 K. Skubiszewski, Informacja rzqdu o polityce zagranicznej Polski w 1993 roku przed-
stawiona na 43. posiedzeniu Sejmu RP i kadencji, 29 IV 1993, http://www.msz.gov.pl/
resource/d23a9feb-9d2e-45bf-a84e-8d68d22fe6c2:JCR [dostep: 20 XI 2017].

30 K. Skubiszewski, Informacja o polityce zagranicznej rzqdu przedstawiona w Sejmie
X kadencji, 26 IV 1990, http://www.msz.gov.pl/resource/432b9164-91e5-4ef7-8c7a-3e
0656cc48d9:JCR [dostep: 20 XI 2017].

31 W. Bartoszewski, Informacja Ministra Spraw Zagranicznych o gtéwnych kierunkach
polityki zagranicznej Polski przedstawiona na 50. posiedzeniu Sejmu RP II kadencji, cyt. wyd.;
R. Sikorski, Informacja Ministra Spraw Zagranicznych na temat polityki zagranicznej RP
w 2008 roku, cyt. wyd.

32W. Bartoszewski, Informacja Ministra Spraw Zagranicznych o gtéwnych kierunkach
polityki zagranicznej Polski przedstawiona na 50. posiedzeniu Sejmu RP II kadencji, cyt. wyd.;
R. Zigba, Gtéwne kierunki polityki zagranicznej Polski po zimnej wojnie, Warszawa 2012, s. 57,
63, 70-76.
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Apostolskiej*>. W zasadzie znaczaca geopolityczna rola Watykanu
byta doceniana w informacjach szefow Ministerstwa Spraw Zagra-
nicznych (niezaleznie od ich politycznych afiliacji) w okresie ponty-
fikatu Jana Pawla II, ktorego obecnos¢, moralna pozycja i wpltywy
w $wiecie mialy duze znaczenie dla legitymizowania nowego kie-
runku geopolitycznego Polski*. Niewatpliwie papiez stanowil auto-
rytet dla ogromnej wiekszosci Polakdw. Personifikacja tego kodu
geopolitycznego byta oczywista, o czym mowil Andrzej Olechowski:
,Ojciec Swiety jest najbardziej nam zyczliwa gtowa obcego pan-
stwa”35.

W dyskursie duza i mocno przeceniana rola geopolityczna Waty-
kanu byta raczej kwestia wewnetrznego odbioru autorytetu papieza
Polaka. Dlatego W. Cimoszewicz deklarowat: ,Jest naszym zadaniem
utrzymanie priorytetowego charakteru relacji ze Stolica Apostolska
w caloksztalcie zadan polityki polskiej”s, albowiem jej znaczenie
nawigzywato do religii, do ,moralnego autorytetu papieza i misji
pokojowej, jaka Stolica Apostolska pelni w spotecznosci miedzyna-
rodowej”. To uzasadniato , nasze wspoldziatanie w wysitkach stuza-
cych sprawie moralnosci miedzynarodowej, pokoju i bezpieczen-
stwa”¥. Elity chcialy wykorzystac¢ znaczenie i spoteczna popularnosc¢
Jana Pawta II do legitymizacji swoich cywilizacyjnych i politycznych
wyborow. Tym trzeba tlumaczy¢ stowa W. Cimoszewicza, ze ,istot-
ne znaczenie dla naszej polityki zagranicznej ma utrzymujaca si¢

33]. Agnew, Deus Vult: The Geopolitics of the Catholic Church, ,,Geopolitics” 2010,
no. 1, s. 39.

3 P. Pochyly, Deklaratywne wyrazy religijnosci III RP w expose Ministréw Spraw Za-
granicznych, w: Polityka jako wyraz lub nastepstwo religijnosci, R. Michalak (red.), Zielona
Gora 2015, s. 402—407.

% A. Olechowski, Informacja rzqdu o gtéwnych kierunkach polityki zagranicznej Polski
przedstawiona na 20. posiedzeniu Sejmu RP I kadencji, 12 V 1994, http://www.msz.gov.pl/
resource/a7bcf198-b82c-423b-ba7b-af96eae21e85:JCR [dostep: 20 XI 2017]; B. Geremek,
Informacja rzqdu o podstawowych kierunkach polityki zagranicznej Polski przedstawiona na
47. posiedzeniu Sejmu RP 111 kadencji, 8 IV 1999, http://www.msz.gov.pl/resource/a473e3fc-
77df-4€30-95a7-8d42£310c3f9:JCR [dostep: 20 IX 2017].

¢ W. Cimoszewicz, Informacja Rzqdu na temat polityki zagranicznej w 2004 roku przed-
stawiona na posiedzeniu Sejmu, cyt. wyd.

37 K. Skubiszewski, Polityka zagraniczna Rzeczypospolitej Polskiej w roku 1991. Exposé
przedstawione na 65. posiedzeniu Sejmu RP, 27 VI 1991, http://www.msz.gov.pl/resource/
1daadebd-a66£-4159-ac9e-2b4d1cd9773d:JCR [dostep: 20 XI 2017].
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przychylnosc¢ Stolicy Apostolskiej dla naszej akcesji do Unii Europej-
skiej”®. Z tego powodu Oowczesny szef Ministerstwa Spraw Zagra-
nicznych dzigkowat za publicznie wyrazane przez papieza wsparcie
dla najwazniejszego wyboru cywilizacyjnego Polski: ,Jestesmy
wdzieczni Ojcu Swietemu za wsparcie naszych dazert do Unii Euro-
pejskiej”®.

Nie chcemy nowej satelizacji

Na podstawie analizy dyskursu obecnego w informacjach szefow
Ministerstwa Spraw Zagranicznych o polityce zagranicznej panstwa
mozna dojs¢ do wniosku, Ze stale identyfikowanym zagrozeniem Pol-
ski, cho¢ nie wprost nazwanym, jest Rosja. Ten antagonistyczny kod
geopolityczny naszych elit akceptowata wiekszos¢ Polakdéw. Opierat
si¢ on nie tylko na trudnej wspdlnej historii i wynikajacych z niej
uprzedzeniach, mitach itd., ale takze na oczywistych dla przecietnego
Polaka odrebnosciach cywilizacyjnych, w tym religijnych. Skala oraz
uzasadnienie wzajemnych animozji byly wiec stosunkowo proste
i czytelne®.

Dyskursywne dramatyzowanie obcosci kulturowej Rosji oraz za-
grozenia jej ekspansja uzasadniato i legitymizowalo w oczach spote-
czenstwa, zwlaszcza w latach dziewiecdziesiatych, cywilizacyjny
i strategiczny zwrot na Zachod, zeby tam szukac sojusznikéw dla za-
pewnienia Polsce suwerennosci i bezpieczenstwa. Polskie elity, powo-
tujac sie¢ na Jana Pawta II, moéwity o kulturowych i religijnych dwoch
ptucach Europy: zachodnim i wschodnim. Pierwsze oznaczato obrza-
dek lacinski, drugie za$ ograniczano do ,wschodniostowianskiego
prawostawia”. W przeciwienistwie jednak do papieza Polaka elity

3% W. Cimoszewicz, Informacja Ministra Spraw Zagranicznych o podstawowych kierunkach
polityki zagranicznej Polski przedstawiona na 16. posiedzeniu Sejmu RP 1V kadencji, 14 111 2002,
http://www.msz.gov.pl/resource/45b48420-131c-4fe2-aca3-2929748e969b:JCR [dostep:
20 XI12017].

¥ W. Cimoszewicz, Informacja rzqdu na temat polityki zagranicznej w 2003 roku
przedstawiona na 40. posiedzeniu Sejmu RP 1V kadencji, cyt. wyd.

90 A. Curanovi¢, Geopolityka religii w stosunkach polsko-rosyjskich, w: Geopolityka w sto-
sunkach polsko-rosyjskich, S. Bieleni, A. Skrzypek (red.), Warszawa 2012, s. 126-127; C. Flint,
Wistep do..., cyt. wyd., s. 74.
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europejskie uwazaly je za tozsamosci i religie nierownoprawne. Dla-
tego przypomnienie tego zwigzku w informacjach polskich ministrow
spraw zagranicznych mozna bylo odczytac¢ jako pozadane przejecie
przez Wschod wartosci kulturowych Zachodu, znacznie wyzej cenio-
nych.

Wydaje sie¢ zatem, ze nasze elity nisko ocenialy tozsamos¢ cywi-
lizacyjna Rosji. Sugerowaly, ze lepiej by sig stalo, gdyby z niej zrezy-
gnowala — dla wilasnego pozytku. Wtedy Rosja oraz jej polityka
zewnetrzna uleglaby korzystnej dla Polski zmianie. ,,Lezy bowiem
w polskim Zywotnym interesie, by na wschod od naszych granic
ksztaltowato si¢ nowoczesne panstwo rosyjskie, nieszukajace inspi-
racji w dziedzictwie imperialnym, lecz budujace swoja nowa tozsa-
mos¢ panstwa demokratycznego, wiarygodnego i kooperatywnego,
a zwlaszcza dobrego sasiada”*!. Zmiana zatem relacji polsko-
-rosyjskich stawata sie funkcjg przeobrazen wewnetrznych Rosji na
wzor zachodni.

Innymi stowy, zamiast w miare rownoprawnych i wzbogacaja-
cych europejska tozsamos¢ dwdch ptuc dominowat poglad, podziela-
ny przez wigkszos¢ spoleczenstwa, o wyzszosci cywilizacyjnej Zacho-
du nad Wschodem. Ocena ta zawierata si¢ np. w stowach Radostawa
Sikorskiego: ,Gdyby wiec Swiat wschodnioslowianskiego prawosta-
wia kiedys$ zechcial i umiat przeja¢ dorobek prawny i instytucjonalny
naszej Unii, to horyzont europejskiego swiata przesunaltby sie nie tyl-
ko za Dniepr, ale hen, az po granice Chin i Korei. (...) Tak poszerzony
Zachdd, z zasobami Rosji, potega gospodarcza Unii oraz wojskowa
potega Stanow Zjednoczonych, mialby szanse zachowania wptywow
w $wiecie wschodzacych poteg pozaeuropejskich”42. Krotko moéwiac,
polskie elity byly praktycznie zwolennikami westernizacji swiata.

4.5, Meller, Informacja Ministra Spraw Zagranicznych o zadaniach polskiej polityki za-
granicznej w 2006 r. przedstawiona na 10. posiedzeniu Sejmu RP V kadencji, 15 11 2006,
http://www.msz.gov.pl/resource/a9903f58-ddbb-4bc0-ba49-ee81c688d690:]JCR [dostep:
20 XI2017].

#2R. Sikorski, Informacja Ministra Spraw Zagranicznych o zadaniach polskiej polityki za-
granicznej w 2013 roku, 12 III 2013, http://www.msz.gov.pl/pl/aktualnosci/wiadomosci/
informacja_ministra_spraw_zagranicznych_o_zadaniach_polskiej_polityki_zagranicznej_
w_2013_roku [dostep: 20 X1 2017].
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Plaszczyzny dialogu miedzyreligijnego w wymiarze owych dwoch
pluc dotyczyly bezposrednio nadzieje R. Sikorskiego z 2013 roku, ze
na wzor polsko-niemiecki wspodtpraca Kosciotow prawostawnego
i katolickiego otworzy droge do poprawy relacji miedzy obydwoma
panistwami i spoteczenstwami oraz ograniczy wysoki deficyt wzajem-
nego zaufania. ,Wierzymy — zapewniat minister — ze ubiegloroczna
wizyta patriarchy Cyryla I w naszym kraju oraz wspdlne przestanie
polskiego Kosciota katolickiego i rosyjskiej Cerkwi prawostawnej
przyczynia si¢ do pojednania migedzy naszymi narodami”.

Wojna z terroryzmem

Religia w polskich kodach geopolitycznych pojawia si¢ w kontek-
Scie podporzadkowania polityki zewnetrznej naszego panstwa ame-
rykanskiemu globalnemu kodowi geopolitycznemu wojny z terro-
rem*. Towarzyszy temu przyjecie charakterystycznego dla tej figury
retorycznej emocjonalnego dyskursu walki, konfliktu itp. Celem takiej
narracji bylo wzbudzenie strachu, obawy, zdemonizowanie terrory-
stbw po to, zeby uzasadni¢ koniecznos¢ ich zwalczania za wszelka
cene. Stad dyskurs szefa Ministerstwa Spraw Zagranicznych R. Sikor-
skiego, iz , terroryzm jest forma przestepczosci szczegdlnie grozna, bo
zideologizowang i sfanatyzowang. Terroryzm nie ma religii i nie ma
narodowosci. Jest zaprzeczeniem praw i norm moralnych istniejacych
we wszystkich kulturach”#. Minister podkreslat, Ze terrorysci to fana-
tycy, ktérzy odrzucaja dialog i kompromis, a uznaja jedynie jezyk sily
— w gruncie rzeczy powielal w ten sposéb stanowisko amerykanskie,
ktore mocno wiazalo zagrozenie terrorystyczne z islamem. Z kolei
W. Cimoszewicz uspokajal spoteczenstwo, odrzucajac koncepcje
,starcia cywilizacji”, i przekonywat: , Dalecy jestesmy od utozsamia-

#R. Sikorski, Informacja Ministra Spraw Zagranicznych o zadaniach polskiej polityki zagra-
nicznej w 2013 roku, cyt. wyd.; A. Curanovié, Geopolityka religii..., cyt. wyd., s. 142-143.

4 C. Flint, Wstep do..., cyt. wyd., s. 75; W. Cimoszewicz, W. Cimoszewicz, Informa-
cja Ministra Spraw Zagranicznych o podstawowych kierunkach polityki zagranicznej Polski przed-
stawiona na 16. posiedzeniu Sejmu RP IV kadencji, cyt. wyd.

5 R. Sikorski, Informacja Ministra Spraw Zagranicznych dotyczqca zadan polskiej polityki
zagranicznej w 2009 r., www.msz.gov.pl/resource/5cff76d3-1913-4f01a3c8-480b56c4e9e9:JCR
[dostep: 20 XI2017].
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nia fundamentalizmu i terroryzmu z catoksztaltem dominujacych
w sferze Poludnia kultur i wyznan religijnych, zwlaszcza zas z isla-
mem”4,

Tej przeciez sensownej ocenie przeczyly jednak stowa, stano-
wiace niejako kulturowe dopelnienie wrogosci do terroryzmu, ze jest
on ,w gruncie rzeczy $wiadomym i zaplanowanym uderzeniem
w cywilizacje demokratycznego Zachodu, a wigc takze w nas”#. Ten
emocjonalny i postugujacy sie¢ elementami spiskowymi przekaz 1a-
czyl w sobie przekonanie o wyzszosci cywilizacyjnej, dobrodziej-
stwie i potrzebie uniwersalnej wtadzy Zachodu nad $wiatem z prze-
swiadczeniem o tworzonym z premedytacjq zagrozeniu dla tej wia-
dzy. Retoryczne oddzielenie ,my” i ,oni”, ,dobrzy” i, zli” bylo pro-
ste i czytelne.

Manichejska narracja ,wojny z terroryzmem” wyraznie zdomi-
nowata przekaz szeféw polskiego Ministerstwa Spraw Zagranicznych
i stanowita kopie wzorcow amerykanskich, nawet jesli podtoze terro-
ryzmu byto skomplikowane i niekoniecznie zwigzane z religiaq. Zwra-
cal na to uwage Stefan Meller, przekonujac, ze frustracja spoteczna
i gniew wsrod spoteczenstw Poludnia byly czesto pochodng biedy,
ztego rzadzenia i ucisku politycznego, a co za tym idzie — obracato sie
przeciw ,moznym tego S$wiata, czyli dostatnim krajom Zachodu,
jakoby patronujagcym owym skorumpowanym i represyjnym rezi-
mom. W tej dezorientagji i gniewie rozpoznawalnym punktem odnie-
sienia dla spoteczenstw, zwlaszcza muzulmanskich, staje sie religia,
ktora przy powaznych naduzyciach interpretacyjnych przeobraza sig
niekiedy w ideologiczny zew do globalnej zemsty nad swiatem boga-
tych i niewiernych”4.

Dosy¢ charakterystyczne dla dyskursu naszego kregu cywilizacyj-
nego byto przekonanie Stefana Mellera, ze konflikt mozna zazegnac,
dokonujac w zapalnych panstwach modernizagji i laicyzacji na wzor
zachodni, traktowanych jako warto$¢ uniwersalna. Stad manichejska

46 W. Cimoszewicz, Informacja Ministra Spraw Zagranicznych o podstawowych kierunkach
polityki zagranicznej Polski przedstawiona na 16. posiedzeniu Sejmu RP IV kadencji, cyt. wyd.

¥ W. Cimoszewicz, Informacja rzqdu na temat polityki zagranicznej w 2003 roku
przedstawiona na 40. posiedzeniu Sejmu RP 1V kadencji, cyt. wyd.

8 S. Meller, Informacja Ministra Spraw Zagranicznych o zadaniach polskiej polityki za-
granicznej w 2006 r. przedstawiona na 10. posiedzeniu Sejmu RP V kadencji, cyt. wyd.
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diagnoza, oparta na falszywym, ale typowym dla myslenia wielu
wplywowych elit w naszej cywilizacji schemacie walki demokratycz-
nego, liberalnego i otwartego swiata zachodniego z zacofanym, autory-
tarnym i opresywnym swiatem islamu. Religia jest w tym modelu trak-
towana jako zrddio zacofania i agresji. Odpowiedzia na to miata by¢
laicyzacja i pozbawienie religii wptywu na Zycie publiczne. Postulat ten
wyrazano w stowach, iz w regionie ,,szerokiego Bliskiego Wschodu”
mamy do czynienia z zimng, a w Iraku z goraca ,,wojna domowa mie-
dzy sitami dazacymi do nowoczesnosci i normalnosci a sitami ciagna-
cymi ku mrokom tradycjonalizmu i zamknigcia”*.

Whnioski

Niewatpliwie zasieg naszych kodow geopolitycznych ograniczat
sie¢ w praktyce do Europy i naszych najblizszych sgsiadow, a wiegc
mialy one charakter lokalny i regionalny, odpowiadajacy zreszta
naszym interesom i mozliwosciom. Na ogodt dosy¢ wyraznie widac
w nich zasadniczg zmiane, ktdra dokonata si¢ po 1989 roku w kodach
geopolitycznych Polski: wrogowie z okresu PRL zostali sojusznikami,
a dawny przymusowy sojusznik zostal wrogiem. Wydaje sig, ze dla
wigkszosci analizowanych w tekscie informacji wygtaszanych przez
polskich ministrow spraw zagranicznych religia nie jest czynnikiem
samoistnym, waznym - jest raczej traktowana jako czes¢ szerszego
podtoza cywilizacyjnego. Podobnie jak w kodach geopolitycznych
wiekszosci panstw zachodnich, z wyjatkiem moze Stanow Zjedno-
czonych. Ten kontekst jest szczegolnie widoczny w polskiej drodze na
Zachdd, przedstawianej jako powrdt do wiasnych korzeni cywiliza-
cyjnych. Zachod, gtownie Unia Europejska, jest przy tym identyfiko-
wany jako wspolnota wartosci (czasem wprost, na ogot jednak do-
myslnie identyfikowanych jako chrzescijaniskie), a nie tylko projekt
polityczny czy ekonomiczny. Wspolnota wartosci traktowana byta
jako uniwersalna i najlepsza na swiecie, co stanowilo uzasadnienie
wsparcia potrzeby westernizagji globu.

Nawigzania do religii w polityce zewnetrznej sa rzadkie, z wyjat-
kiem moze specjalnego statusu, jaki nadano relacjom z Watykanem

49 Tamze.
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w okresie pontyfikatu Jana Pawla II. Kwestia ta moze zastanawiac
spoteczenstwo, ktore powszechnie uwaza sie¢ za katolickie. Druga
przestrzen obecnosci religii w polskich kodach geopolitycznych to
narzucony przez Amerykanow hegemoniczny kod wojny z terrory-
zmem, dosy¢ czesto przedstawiany jako starcie cywilizacji Zachodu
z islamem, czyli w tym ujeciu religia przemocy, zacofania i nienawi-
Sci. Dlatego dla dobra swiata lepiej, zeby panstwa islamskie przejety
najlepszy, zachodni model modernizacji i laicyzacji.
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Religion in Polish geopolitical codes in the years 1990-2017
on the example of the information of the Ministers of Foreign Affairs
on the goals of Polish foreign policy

In present geopolitics, mainly in western publications, religion is not an
important factor. Particularly, that religion is hardly ever the only key factor
influencing geopolitical processes, but it correlates with many different vari-
ables which influence is hard to examine and to measure. Therefore, there is
much more scientific research on relationships between geopolitics and the
culture.

One of the key indicators of a country’s position in global affairs and its
foreign policy trends are the geopolitical codes. Geopolitical codes are defined
as the operating codes describe potential of the state, government’s foreign
policy and evaluates places beyond its boundaries. The religion plays a minor
role in Polish geopolitical codes, analyses mainly in context of Polish member-
ship in the western civilization circle. Poles” Catholicism emphasized it. Reli-
gion, mainly Islam was treated as a threat in hegemonic geopolitical code of
war on terror adapted from USA.
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Papiez jako polityk.
Jan Pawel I1 i Stolica Apostolska wobec
Zwiazku Socjalistycznych Republik Sowieckich
i bloku wschodniego w latach 1985-1989

Wstep

W niniejszym artykule podejmuje kwestie polityki wschodniej
Watykanu w latach 1985-1989, za pontyfikatu Jana Pawta II. Problem
ten rozpatruje na tle kilku istotnych czynnikéw: stosunkow amery-
kansko-watykanskich oraz osobistej relacji Jana Pawta II i prezydenta
Stanéw Zjednoczonych Ronalda Reagana, ogoélnych warunkéw geo-
politycznych, w tym proceséw politycznych w Zwigzku Socjalistycz-
nych Republik Sowieckich (ZSRS), a takze sytuacji politycznej w po-
szczegdlnych panstwach bloku sowieckiego!. Polityke papieza anali-
zuje w kontekscie aktywnosci Kosciota rzymskokatolickiego w Polsce,

1 Zdecydowatem si¢ na uzywanie przymiotnika ,sowiecki”, przychylajac si¢ do
argumentacji przedstawionej w kilku pracach — zob. S. Westfal, Radziecki czy sowiecki,
,Kultura” 1950, nr 7/8, s. 204-209; O. Hnatiuk, Odwaga i strach, Wroctaw—-Wojnowice
2015, s. 13-14; M. Korku¢, Zwigzek Sowiecki czy Radziecki? Sowiety czy rady? Uwagi na
temat terminologii opisujqcej porewolucyjne panstwo bolszewikow, ,,Arcana” 2014, nr 120 (6),
s. 125-151. Warto podkresli¢ jeszcze dwie kwestie: w opisywanym przeze mnie okresie
rowniez w wewnetrznych dokumentach rzadowych pojawiat si¢ przymiotnik , sowiec-
ki”, a nie ,radziecki” — dopiero podzniej to drugie okreslenie zyskato przewage. Wspot-
czesnie, szczegdlnie w kregach eksperckich, ustala sie¢ nomenklatura powracajaca do
tradycji miedzywojennej; podazaja za nig m.in. eksperci Osrodka Studiow Wschodnich
(Miedzy Berlinem a Pekinem. Z analitykami Osrodka Studiéw Wschodnich rozmawia fukasz
Warzecha, Fronda, Warszawa 2016, s. 12 i n.).
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ktory miat relatywnie duze mozliwosci oddzialywania na sytuacje na
Wschodzie.

Warto juz na poczatku zaznaczyc, ze dziatania Jana Pawla II
i przedstawicieli polskiego Kosciota, dotyczace na pierwszy rzut oka
kwestii polskich lub zwiazanych z losami Polakéw na Wschodzie (wi-
zyty kardynata Jozefa Glempa oraz innych biskupow w republikach
zwiazkowych) oraz spraw polsko-ukrainskich czy polsko-litewskich,
stanowily integralne elementy papieskiego planu o znacznie szerszym
zasiggu. W przekonaniu papieza uregulowanie historycznych zaszto-
éci miedzy narodami Europy Srodkowej i Wschodniej, ktére mogty
grozic¢ destabilizacja w regionie, miato kapitalne znaczenie w kontek-
scie rozpadu ZSRS, a co za tym idzie — zniwelowania potencjalnych
niebezpieczenstw, szczegdlnie zas odrodzenia si¢ konfliktow na tle
narodowosciowym.

Jako cezure poczatkowa artykulu przyjatem rok 1985. Nie chodzi
bynajmniej o sam fakt rozpoczecia procesu pieriestrojki w ZSRS. Jak
przypomne w tekscie (omawialem to juz w poprzednich pracach?),
1984 rok definitywnie zamykal swego rodzaju okres przejSciowy we
wschodniej polityce Jana Pawta II, co wiecej — mozna go tez traktowac
jako etap schylkowy tego, co nazywamy watykanska Ostpolitik. Jako
cezure koncowq artykulu przyjatem rok 1989. Co prawda, ostateczny
rozpad ZSRS i systemu sowieckiego (Uktadu Warszawskiego) nasta-
pit dopiero dwa lata p6zniej, niemniej doniostoé¢ dwczesnych zmian
politycznych w panstwach bloku uzasadnia uznanie tej daty za gra-
niczng. Lata 1989-1991, jako swego rodzaju okres przejsciowy w hi-
storii Europy Srodkowej, sq juz, jesli chodzi o ich specyfike, wyraznie
inne. Réwniez relacje amerykansko-watykanskie, tak istotne dla pro-
blematyki podejmowanej w artykule, staty sie¢ po zakonczeniu kaden-
¢ji Ronalda Reagana (1980-1988) mniej intensywne.

2 Por. P. Kowal, Papiez, czyli zagrozenie dla komunizmu. ,, Polityka wschodnia” Stolicy
Apostolskiej w latach 1978-1985 w dokumentach stuzb specjalnych PRL, ,,Rocznik Instytu-
tu Europy Srodkowo—Wschodniej” 2016, R. 14, z. 5, s. 345-361; tenze, Between Ostpoli-
tik and eastern policy, ,New Eastern Europe”, 2016, No. 6, s. 190-199.
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Papiez, czyli polityczny wrog

Punktem wyjSciowym moich rozwazann moze by¢ znana po-
wszechnie dopiero od kilku miesiecy notatka szefa ukrainskiego Ko-
mitetu Bezpieczenstwa Panstwowego (KGB) z jesieni 1978 roku po-
Swiecona wyborowi kardynata Karola Wojtyly na papieza: ,Na pod-
stawie danych KGB ZSRR, bez wzgledu na deklaracje nowego Papieza
o zamiarach kontynuagji linii politycznej swoich poprzednikow, fakty
z jego dotychczasowej dziatalnosci swiadcza o tym, ze ma on swoja
»wlasng koncepcje«, polegajaca na orientacji na »Swiat zachodni«
i aktywizacji Kosciota katolickiego w krajach socjalistycznych”3. Autor
przytoczonych stow nie miat watpliwosci, Ze wybor krakowskiego
kardynata na przywddce Stolicy Apostolskiej oznacza zagrozenie dla
politycznych celéw ZSRS. Dokument ten z pewnoscia oddaje tez oce-
ny moskiewskiej centrali. Dziatania sowieckich stuzb bezpieczenstwa
szty w nastepujacym kierunku: , Biorac pod uwage, ze wybor Wojtyly
na papieza moze doprowadzi¢ do znacznej aktywizacji katolikow
i unitow na Ukrainie, organy KGB USRR opracowujg metody aktyw-
nego przeciwdzialania wywrotowym dazeniom Watykanu, wykrycia
i udaremnienia wrogich dziatan jego emisariuszy i misjonarzy, ujaw-
nienia i przejecia kanaléw tacznosci z katolikami i unitami na terenie
republiki”4.

Notatka ukrainskiego KGB stanowi ostateczne potwierdzenie,
w jak duzym stopniu papiez byt postrzegany przez przedstawicieli
sowieckich wladz jako przeciwnik. Papiezowi zalezato na odegraniu
roli politycznej, chociaz — jak powiedzial kiedys Bronistawowi Gerem-
kowi — zdawat sobie sprawe, ze w jakims stopniu wychodzi ,, poza role
sukcesora $w. Piotra”®. Szet KGB Jurij Andropow decyzje konklawe
postrzegat wrecz jako czesc spisku majacego na celu wyluskanie Polski

3 Komunikat Komitetu Bezpieczenstwa Panstwowego (KGB) USRR, F. Fedor-
czuk (przew.), 1 XI 1978, J. Prystasz (tlum.), Zbiory Kolegium Europejskiego w Nato-
linie, http://www.3rnatolin.eu/wp-content/uploads/3r-library/01.11.1978-KGB-o-wyborze-
Jana-Paw%C5%82a-II-na-papie%C5%BCa.pdf, s. 2 [dostep: 16 VI2017].

4 Tamze.

5 B. Geremek, Szansa i zagrozenie. Polityka i dyplomacja w rodzinnej Europie, roz-
mawia Dorota Maciejewska, Warszawa 2004, s. 33.
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z sowieckiej struktury imperialnej®. Sowieci uwazali nowego papieza za
wroga ideologicznego — taka interpretacje propagowato KGB, podobna
przekazywano ,sojusznikom” kanatami dyplomatycznymi. Bezposred-
nio po konklawe ambasador sowiecki w Warszawie poinformowat to-
warzyszy, ze Moskwa widzi w nowo wybranym papiezu ,jadowitego
antykomuniste™”.

W ujeciu geopolitycznym Jan Pawet II zasiadajacy na tronie Pio-
trowym oznaczatl dla Moskwy ryzyko, ze Watykan bedzie za jego pon-
tyfikatu prowadzi¢ polityke zmierzajaca do rozbicia Uktadu Warszaw-
skiego i ZSRS. Tak nalezalo rozumie¢ neojagielloniskie podejscie Jana
Pawta 1T do polityki w Europie Srodkowej®. Rozwazania w kategoriach
idei jagiellonskiej, tak mocne w mysli politycznej papieza, w sensie
ideowym niemal automatycznie oznaczaty kurs kolizyjny z Moskwa.
Dochodzimy wreszcie do kwestii zasadniczej: bede analizowat zaréw-
no mysl polityczna, jak i role polityczna papieza w polityce miedzyna-
rodowej w szczytowym, jak na II potowe XX wieku, okresie wptywow
politycznych Stolicy Apostolskiej.

Poczatek pontyfikatu i ostatnia faza
watykanskiej Ostpolitik (1978-1984)

Zanim przejde do omowienia interesujagcego mnie okresu w hi-
storii polityki wschodniej Stolicy Apostolskiej, poswiece nieco miejsca
na przypomnienie najwazniejszych elementéw polityki papieza Jana
Pawta II z poprzednich lat — jest to konieczne dla wlasciwego ujecia
wydarzen pokrywajacych si¢ z czasem pieriestrojki w Sowietach.

Wolnosciowe, antyimperialne nastawienie Jana Pawta II do naro-
dow ZSRS, a szczegdlnie Ukraincdw, ktdre stato sie motywem pierw-
szych miesiecy pontyfikatu, zdaniem Andrzeja Grajewskiego mogto

¢ R. Dzwonkowski, Religia i Koscidt katolicki w ZSRS oraz w krajach i na ziemiach
okupowanych 1917-1991. Kronika, Lublin 2010, s. 316.

7 Tamze, s. 779.

8 Por. P. Kowal, John Paul II as »the last of the Jagiellonians«, ,Politeja” [w przy-
gotowaniul].
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wrecz by¢ tlem zamachu na placu Swietego Piotra w maju 1981 roku®.
Wedtug relacji ksiedza Dzwonkowskiego wybor Polaka na papieza
spotkat si¢ w ZSRS z szerokim odzewem'. Po inauguracji pontyfikatu
Jan Pawel II wystat do Ostrej Bramy swoja piuske. Nie chodzito jed-
nak o ,polski akcent”, lecz o sygnal przekazany katolikom na Wscho-
dzie''. Pierwsze papieskie gesty, zarowno wobec przebywajacego na
wygnaniu biskupa Julijonasa Steponaviciusa, administratora apostol-
skiego w Wilnie, czy wilenskiego Komitetu Obrony Praw Ludzi Wie-
rzacych, powstatego w pazdzierniku 1978 roku, jak i wobec grekokato-
likéw, a szczegdlnie ich osiadlego na emigracji przywddcy kardynata
Josyta Slipyja, z ktorym papiez si¢ spotkat juz 20 listopada 1978 roku'?,
wskazywaly na nowq lini¢ Watykanu. Papiez publicznie zabieral glos
w jezyku biatoruskim, np. na Boze Narodzenie w 1980 roku®. Dziala-
nia te potwierdzaly najgorsze sowieckie prognozy. Koniec epoki Brez-
niewa wigzat sie z zaostrzeniem kursu wtadz ZSRS wobec wschodnich
katolikéw. Po kilku prdbach ustalenia przez Stolice Apostolska zasad
restauracji Kosciota greckokatolickiego w Zwiazku Sowieckim komu-
nisci zrezygnowali z negocjacji, co wiecej — powrdcili do stalinowskich
metod ostrej walki z tym odtamem katolicyzmu'.

Nowe podejscie do politycznej roli papiestwa w przezwycieza-
niu podzialu Europy i wizja nowej polityki wschodniej Watykanu
znalazly wyraz w kazaniu Jana Pawla II wygloszonym 3 czerwca
1979 roku na Wzgorzu Lecha w Gnieznie — trudno analizowac poli-
tyke wschodnia papieza w zasadzie w skali calego pontyfikatu bez
przypomnienia tego dokumentu. Podczas swojej pierwszej wizyty

o A. Grajewski, Wokot udziatu komunistycznych stuzb specjalnych w zamachu na Jana
Pawla 11, w: A. Grajewski, M. Skwara, Agca nie byt sam. Wokdt udziatu komunistycznych
stuzb specjalnych w zamachu na Jana Pawta 11, Katowice 2015, s. 282-286.

10 Za wschodniq granicq 1917-1993. O Polakach i Kosciele w dawnym ZSRR z Roma-
nem Dzwonkowskim SAC rozmawia Jan Patyga SAC, Warszawa 1995, s. 275-279.

11 G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawta 11, M. Tarnowska i in. (thum.),
Krakéw 2000, s. 359.

12 A. Grajewski, Wokédt udziatu..., cyt. wyd., s. 391-395; G. Weigel, Swiadek nadziei.
Biografia..., cyt. wyd., s. 332.

13°S. Janowicz, Czy Pan Bdg nie rozumie po biatorusku?, ,Biuletyn Informacyjny MKZ
NSZZ »Solidarnos¢«” 1981, nr 17, s. 8, przedruk w: , Annus Albaruthenicus” 2016, s. 7.

4 T. Szyszlak, Lwowskie sacrum, kijowskie profanum. Grekokatolicyzm w ukrainskiej
przestrzeni publicznej od pierestrojki do pomararniczowej rewolucji, Warszawa 2012, s. 80.
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w panstwie komunistycznym Jan Pawet II, odwotujac si¢ do swej misji
papieza Slowianina, ujal si¢ za innymi narodami regionu, a takze za-
powiedzial polityczne zjednoczenie kontynentu's. Warto przytoczyd
dtuzszy fragment papieskiego kazania: ,Czyz Chrystus tego nie chce,
czy Duch Swiety tego nie rozrzadza, azeby ten papiez Polak, papiez
Stowianin wlasnie teraz odstonit duchowa jednos¢ chrzescijanskiej
Europy, na ktdra sktadaja sie¢ dwie wielkie tradycje: Zachodu i Wscho-
du? My, Polacy, ktorzy braliSmy przez cale tysiaclecie udziat w trady-
Gji Zachodu, podobnie jak nasi bracia Litwini, szanowaliSmy zawsze
przez nasze tysiaclecie tradycje chrzescijanskiego Wschodu. Nasze
ziemie byly goscinne dla tych tradycji, siegajacych swych poczatkow
w Nowym Rzymie — w Konstantynopolu. Ale tez pragniemy prosi¢
goraco naszych braci, ktorzy sa wyrazicielami tradycji wschodniego
chrzescijanstwa, azeby pamietali na stowa Apostota: »Jedna wiara,
jeden chrzest. Jeden Bog i Ojciec wszystkich. Ojciec Pana naszego Jezu-
sa Chrystusa« (por. Ef 4, 5-6). Azeby o tym pamietali. I zeby teraz,
w dobie szukania nowej jednosci chrzescijan, w dobie nowego ekume-
nizmu wspolnie z nami przyktadali reke do tego wielkiego dzieta, ktore
tchnie Duch Swiety!”16. Kontynuujac my$l, papiez przypomniat akty
chrztu Chorwatéw, Stowencow, Morawian, Bulgarow, Czechow, Wislan,
Serbow, Stowakow, ,Stowian Potabskich: Obotrytow (Obodrzycow),
Wieletéw i Serbotuzyczan”, po czym dodal: , Trzeba tez, aby byt przy-
pomniany chrzest Rusi w Kijowie w 988 r. (...) Chrystianizacje Europy,
te oficjalna, ukonczyt chrzest Litwy w latach 1386 i 1387, ktory to za
sprawa btogostawionej naszej krélowej Jadwigi umocnit wczesniejszy
o sto lat chrzest ksigcia Mendoga. Papiez Jan Pawet II — Stowianin, syn
narodu polskiego — czuje, jak gleboko wrastaja w glebe historii korze-
nie, z ktorych on sam razem z wami wyrasta”"”.

Charakterystyczne dla ksztattowania sie¢ programu politycznego
pontyfikatu bylo przyspieszenie sprawy beatyfikacji Jadwigi Ande-
gawenskiej. Procesy prowadzace do beatyfikacji toczyly sie w réznych
odstonach od 1949 roku. Po objeciu tronu Piotrowego nowy papiez

15 B. Geremek, Szansa..., cyt. wyd., s. 37-38.

16 Jan Pawet II, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej na Wzgorzu Lecha, Zintegro-
wana Baza Tekstow Papieskich, http://nauczaniejp2.pl/dokumenty/wyswietl/id/544
[dostep: 18 IX 2017].

7 Tamze.
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przyspieszyl procedury, zatwierdzil dodatkowe formy kultu kandy-
datki na oltarze, a 8 czerwca 1979 roku sam odprawil na Wawelu uro-
czysta msze poswiecona Jadwidze's. Kazania i gesty z Gniezna,
a przede wszystkim te z Krakowa, zwiazane z kultywowaniem pa-
mieci o krolowej Jadwidze, powracanie do kwestii chrztu Rusi i Litwy
mozna odczytywad jako bezposrednie przygotowanie neojagiellon-
skiego programu Jana Pawta II skierowanego do narodow regionu,
szczegOlnie za$ wschodnich sasiadéw Polski. Wyrazne sa zatem odwo-
tania do idei jagiellonskiej, a takze proces ksztaltowania sie papieskiej
interpretacji tej idei az do ostatniego przestania pontyfikatu, czyli oglo-
szonej w 2005 roku ksiazki Pamiec i tozsamosc®. Stanowila ona podsu-
mowanie i kwintesengje licznych papieskich wypowiedzi z okresu pon-
tyfikatu dotyczacych m.in. miejsca Polski w Europie i polskiej polityki
w regionie. Pamiec i toZsamos¢ jest zreszta sama w sobie unikalnym przy-
kfadem zaangazowania papieskiego na poziomie ideowym w kwestie
polityczne.

Interpretacja programu polityki wschodniej czy srodkowoeuropej-
skiej z pierwszego okresu pontyfikatu, uwidoczniona m.in. podczas
pierwszej pielgrzymki do Polski, wskazuje na nastepujacqa mape odnie-
sien i inspiracji papieskich: mesjanizm oraz zwigzane z nim nurty, takie
jak millenaryzm, pasjonizm i misjonizm?, a takze — w oczywisty sposob
taczacy sie¢ z nimi — prometeizm. Z mojego punktu widzenia kluczowe
dla niniejszej analizy sa te elementy papieskiego nauczania, ktore na-
wigzywaly do tradycji dynastii jagielloniskiej — to one towarzyszyly
papiezowi przez caly pontyfikat i najbardziej si¢ rozwinely.

Rok 1984 jako punkt zwrotny

Dla pelniejszego zrozumienia momentu przelomu w polityce
wschodniej Watykanu konieczne jest uswiadomienie sobie, jak istot-
nym punktem zwrotnym w polityce Stolicy Apostolskiej byt 1984 rok.

18 7. Swiech, Budzenie wawelskiej pani, krélowej Jadwigi, Kalwaria Zebrzydowska 1989,
s. 64-65.

19 Jan Pawet II, Pamie¢ i tozsamos¢. Rozmowy na przetomie tysigcleci, Krakéw 2005,
s. 143-144.

20 Wyczerpujaco omawia te kwestie Pawet Rojek w pracy Liturgia dziejow. Jan
Pawet 11 i polski mesjanizm, Krakow 2016.
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Wszystko wskazuje na to, ze do 1984 roku papiez zostawiat kardyna-
towi Agostinowi Casarolemu, dwczesnemu watykanskiemu sekreta-
rzowi stanu, wigecej swobody w prébach doprowadzenia do porozu-
mienia z Sowietami na korzystniejszych niz dotad zasadach?'. Mniej
wiecej w 1984 roku Jan Pawet II zdecydowat si¢ na ostateczna reorien-
tacje dotychczasowej elastycznej polityki wschodniej Watykanu,
uksztattowanej przez kardynata Casarolego. Slady napieé na tym tle
w Kurii Rzymskiej widoczne sq w raportach polskiego Ministerstwa
Spraw Wewnetrznych — papieskie podejscie nie bylo poczatkowo
przyjmowane z aprobata przez doswiadczonych watykanskich dy-
plomatow?2,

Dla religijnego uzasadnienia polityki Jana Pawta II odwotano sie
nie tylko do przyktadu Jadwigi Andegawenskiej, ktora stata u poczat-
ku dynastii Jagiellondw, ale takze do zycia innego przedstawiciela
tego rodu — Swietego Kazimierza. Jesienig 1983 roku brano pod uwa-
ge, by delegatem papieza na Litwe i Lotwe byl prymas Polski kardy-
nat Jozef Glemp, wiadomo byto bowiem - z informacji, ktérymi dys-
ponowata rzymska rezydentura wywiadu SB — Ze otrzymat zaprosze-
nie od Cerkwi prawostawnej?. Podroz zaplanowano na 1984 rok, przy
okazji jubileuszu piecsetlecia $mierci Swietego Kazimierza. Rozwaza-
no nawet, czy w wizycie na Litwie nie powinien uczestniczy¢ tez kar-
dynat Casaroli albo sam Jan Pawet I1?*. Historia ta pokazuje, jak poli-
tyka wyznaniowa owczesnego przywoddcy ZSRS Jurija Andropowa
roznita sie od polityki Leonida Brezniewa czy Konstantina Czernienki
— w przypadku tego pierwszego decydowal rachunek potencjalnych
strat i zyskow, a nie doktrynalna niezgoda.

Z obecnej perspektywy jest oczywiste, ze Ronald Reagan traktowat
walke z rezymem w Warszawie jako pretekst do rozprawy z Sowie-
tami. Decyzja o podjeciu tej walki zapadta w Waszyngtonie najpdzniej

2 Kwestie te zostaly szczegétowo omowione w artykule: P. Kowal, Papiez, czyli
zagrozenie..., cyt. wyd., s. 345-361.

22 K. Straszewski, Informacja nr 1 Departamentu 1V Ministerstwa Spraw Wewnetrz-
nych dotyczqca biografii i charakterystyki osoby bytego metropolity krakowskiego Karola Woj-
tyty, 17 X 1978, w: Pielgrzymki Jana Pawla II do Polski w wojskowych materiatach archiwal-
nych, A. C. Zak (red.), Warszawa 2015, s. 21.

2 Szyfrogram nr 9668, 30 XII 1983, Archiwum Instytutu Pamieci Narodowej (AIPN)
0449/5/36, k. 280-282.

24 Por. P. Kowal, Papiez, czyli zagrozenie..., cyt. wyd., s. 354.
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w ostatnich dniach grudnia 1981 roku. Amerykanski prezydent po-
trzebowat czasu, by przekona¢ nowego papieza co do stusznosci ta-
kiego podejscia i zapewne tez do tego, ze w ostatecznym rozrachunku
Polska nie poniesie straty; papiez zas potrzebowal czasu, by zaapro-
bowac te linie administracji Reagana. Sympatia polityczna laczaca
amerykanskiego prezydenta i Jana Pawla II oraz potencjalnie wspdlne
cele dopiero na przetomie dwoch kadencji Reagana zaczety sie prze-
ksztalca¢ w instytucjonalna relacje miedzypanstwowa. W listopadzie
1983 roku Kongres Stanow Zjednoczonych znidst ustawe z 1867 roku
zakazujaca utrzymywania stosunkéw dyplomatycznych ze Stolica
Apostolska. W styczniu 1984 roku Stany Zjednoczone nawiagzaty sto-
sunki dyplomatyczne z Watykanem. Od tego momentu sojusz amery-
kansko-watykanski wszedl w nowa faze®. Wydarzenia 1984 roku
przesadzily o ostatecznym porzuceniu planéw porozumienia Stolicy
Apostolskiej z Sowietami na plaszczyznie dyplomatycznej?. Duzy
wplyw na te decyzje mialo zblizenie watykansko-amerykanskie, ktére
nastapito w trakcie drugiej kadencji prezydenckiej Reagana.

W maju 1984 roku w Fairbanks na Alasce doszlo do spotkania
papieza z Reaganem. Bylo to o tyle zaskakujace, ze Jan Pawet II zde-
cydowat si¢ na taki krok pomimo trwajacej w Stanach Zjednoczonych
kampanii wyborczej. Bylo wigc jasne, ze spotkanie zostanie odczytane
jako wsparcie jednego z kandydatéw. Przesadzily jednak wzgledy
ogolnopolityczne. Amerykanski prezydent wracat z podrézy do Chin,
papiez byl w drodze na Daleki Wschdd, m.in. do Korei i Tajlandii.
Przed rozmowa z Janem Pawlem II prezydent Reagan mial powiedziec¢
gubernatorowi Alaski, ze zywi do biskupa Rzymu gleboki szacunek,
wrecz oddanie?. I Reagana, i Jana Pawla II cechowato mocne przeko-
nanie o powierzonej im wyjatkowej misji. Podczas wizyty w Chinach
amerykanski prezydent méwil: ,Ameryka zostata zalozona przez lu-
dzi, ktérzy poszukiwali wolnosci, czczac Boga, ufajac Mu i poddajac sie

2 Dobrze pokazuje to Pawel Zyzak w ksiazce Efekt domina. Czy Ameryka obalita
komunizm w Polsce?, t. 1, Warszawa 2016, s. 686—692.

26 Por. P. Kowal, Between Ostpolitik and eastern policy, ,New Eastern Europe” 2016,
No. 6, s. 190-199.

27 P. Musiewicz, Osobiste doswiadczenia i spotkanie Reagana i Jana Pawfa II, Instytut
im. Ronalda Reagana, http://www.reagan.org.pl/artykul/osobiste-doswiadczenia-i-
spotkanie-reagana-i-jana-pawla-ii [dostep: 27 VIII 2016].
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Jego prowadzeniu w codziennym zyciu”?. Spotkanie na Alasce stusz-
nie zostato przyjete w obozie komunistycznym jako przypieczetowanie
sojuszu.

Brzezinski, Casey i inni

Kilka dni przed smiercig Konstantina Czernienki, 27 lutego 1985
roku, Jan Pawel II po raz ostatni spotkat si¢ z Andriejem Gromyka,
ktory najwyrazniej podjat jeszcze jedna probe zablokowania sojuszu
tak groznego dla Sowietéw. Papiez nie dat si¢ jednakowoz wciagnac
w akcje krytyki Reagana bedacej reakcja na rozwdj Inicjatywy Obrony
Strategicznej (Strategic Defense Initiative — SDI)¥*. Niebawem jednak
w Zwigzku Sowieckim sytuacja zmienila si¢ diametralnie — sekreta-
rzem generalnym Komunistycznej Partii Zwigzku Sowieckiego (KPZS)
zostal Michait Gorbaczow.

Dwie kwestie nie znajduja wlasciwego odzwierciedlenia w pra-
cach badaczy zajmujacych si¢ relacjami watykansko-amerykanskimi
w kluczowych latach drugiej kadencji Reagana, ktora przypadia na
moment ostatecznego rozhermetyzowania ZSRS. Pierwsza z tych
spraw to polityczne oprzyrzadowanie wzajemnych relacji obu przy-
wodcow. Niemal staty kontakt miedzy dwoma osrodkami nie ograni-
czal si¢ przeciez tylko do osobistych spotkan Jana Pawta II z prezy-
dentem Standéw Zjednoczonych. W tym kontekscie szczegdlnym zain-
teresowaniem badacza polityki cieszy si¢ zwykle kwestia dotyczaca
tego, kto na nizszym szczeblu i w jakim zakresie decydowat o takich,
a nie innych sprawach. Jest to tym istotniejsze, ze rola papieza w poli-
tyce — chociaz poswieca si¢ jej duzo miejsca, zwlaszcza gdy mowa
o rozbijaniu ZSRS - jest redukowana do dziatalnosci religijnej czy ka-
znodziejskiej. Druga rzecz to zaangazowanie Zbigniewa Brzezinskie-
go, ktéry — mimo ze w tym czasie nie pelnit juz przeciez wysokiej
funkgi w administracji — bez watpienia odgrywal w ksztattowaniu
linii politycznej ekipy Reagana bardzo wazna role, mial dostep do
rzadowych dokumentow i praktycznie wspieral nowa administracje

28 P. Kowal, Kryptonim ,Cappuccino”, ,Rzeczpospolita”, 22 V 2016, http://www.rp.pl/
Plus-Minus/305259913-Kryptonim-Cappuccino.html#ap-1 [dostep: 27 VIII 2016].
2 R. Dzwonkowski, Religia i Koscidt..., cyt. wyd., s. 324-325.
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w poszczegolnych dziataniach. Nie bez znaczenia bylo zapewne tez
to, ze Brzezinski, podobnie jak papiez, pochodzit z Polski. Z punktu
widzenia polskiej polityki koincydengja, Ze Jan Pawet II uzyskat pozy-
cje waznego lidera politycznego o globalnym formacie, a Brzezinski
— istotnego, formalnego i nieformalnego, doradcy politycznego pre-
zydentow Standw Zjednoczonych, stanowita unikalna sytuacje.

Po 1984 roku relacje Watykanu z Waszyngtonem przeksztalcity
sie¢ z opartych na gornolotnych refleksjach religijnych amerykanskiego
prezydenta w regularna wspdtprace polityczna. Ze strony administra-
¢ji Reagana za kontakt odpowiadali William P. Clark jr., szef Rady
Bezpieczenstwa Narodowego, oraz persona o kluczowym znaczeniu
dla spraw bezpieczenstwa — William J. (Bill) Casey, dyrektor CIA,
prywatnie gorliwy katolik; wspierat ich Zbigniew Brzezinski, formal-
nie czlowiek poprzedniej ekipy w Waszyngtonie. To Brzeziniski miat
praktycznie staty kontakt z papiezem, o czym Swiadczy ich kore-
spondencja. W prywatnych listach pisanych w jezyku polskim Jan
Pawetl II i Brzezinski wymieniali si¢ uwagami o polityce miedzynaro-
dowej; szczegodlnie ciekawie brzmig szczere, bardzo krytyczne opinie
bytego doradcy Cartera o polityce administracji Reagana, a takze wza-
jemna atencja przebijajaca z korespondendji (,Mysle, Ze Ojciec Swiety
odczuwa, jak jestem Mu oddany i jak wysoko ceni¢ jego misje Swieta
w stosunku nie tylko do Polski, ale i calego swiata”® — deklarowat
nadawca).

Zbigniew Brzezinski przesylal papiezowi omodwienia wnioskdéw
ze swoich podrézy i dzielit si¢ analizami. Na przyktad w kwietniu 1983
roku prognozowat szybki koniec rezymu Andropowa i wzmocnienie
nacjonalistycznego komponentu w polityce rosyjskiej. W odniesieniu
do polityki Zachodu proponowal podjecie nastepujacych krokow:
,USA i Europa Zachodnia powinny by¢ stymulowane w kierunku wy-
suniecia planu pomocy gospodarczej dla Polski w wypadku kompro-
misu wewnetrznego w Polsce. Rozmawiatem po pobycie w Rzymie na
ten temat z najblizszym wspodtpracownikiem Mitteranda i mam wraze-
nie, ze Francuzi byliby sklonni w takiej inicjatywie wzia¢ udziat. Popy-
cham te koncepcje w Bialym Domu, mimo duzych oporéw. Dyskretna

% List Zbigniewa Brzezinskiego do Jana Pawta II, Waszyngton, 30 IV 1983, s. 5,
kopia w zbiorach autora.
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inicjatywa ko$cielna w Europie i w Ameryce bytaby b[ardzo] celowa”.
Jak z tego wynika, papiez, pracujac nad porozumieniem z Reaganem,
mogl liczy¢ na wyjatkowe wsparcie koncepcyjne czlowieka, ktory
wcigz miat duze wplywy w Biatym Domu. Zarysy ksztaltu porozu-
mienia w Polsce, ktére byloby korzystne dla Stanow Zjednoczonych,
powstawaty w glowie Brzezinskiego jeszcze przed formalnym zniesie-
niem stanu wojennego, facznie z takimi szczegétami, jak rola Mitte-
randa w tym procesie (w 1985 roku prezydent Frangji, jako pierwszy
zachodni przywoddca, przyjat generata Wojciecha Jaruzelskiego).

Sam Brzezinski rowniez doprowadzit do tajnego spotkania
przedstawicieli administracji amerykanskiej z Jaruzelskim w nowojor-
skim apartamencie Rockefellera. Czg¢sto niedoceniane spotkanie miato
istotne znaczenie. Z 6wczesnej relacji Brzezinskiego wiemy, ze przed-
stawiciel Reagana pokazatl Jaruzelskiemu mozliwosci wyjscia z impa-
su politycznego, w jakim sie znalazl po wprowadzeniu stanu wojen-
nego®. W oczywisty sposob rozbijalo to spoistos¢ bloku sowieckiego:
ekipa stanu wojennego poznata warunki, na jakich mogtaby uniknad
bezalternatywnosci swojej sytuagji.

Walka z teologia wyzwolenia

Rok 1984 w dziejach polityki wschodniej Watykanu byt znamienny
rowniez z innych powodéw. Andropow umart 9 lutego, a do wtadzy
doszedt Czernienko, co oznaczato zaostrzenie kursu wobec Watykanu
oraz — o czym byla juz mowa — religii w ZSRS. O zmianie kursu swiad-
czylo zatamanie si¢ rozmow dotyczacych obecnosci zagranicznych gosci
na wileniskich uroczystoéciach ku czci Swietego Kazimierza. Nie doszto
do wizyty na Litwie nie tylko papieza, lecz nawet Casarolego czy
Glempa. W tym samym roku kardynatl Joseph Ratzinger opublikowat
dokument, w ktorym potepial teologie wyzwolenia. Instrukcja o niekto-
rych aspektach teologii wyzwolenia powstala w Kongregacji Doktryny
Wiary, a Sekretariat Stanu Stolicy Apostolskiej nie znat jej szczegotow.
Papiez okreslit komunistyczne rezymy mianem totalitarnych. Mozna

31 Tamze.
32 Spotkanie to zostato szerzej oméwione w: P. Kowal, M. Cieslik, Jaruzelski. Zycie
paradoksalne, Krakow 2015, s. 245-248.
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powiedzie¢, ze pierwszym akordem watykanskiej Ostpolitik byl mo-
ment kilkadziesiat lat wczesniej, gdy Jan XXIII w maju 1961 roku ogto-
sit encyklike spoleczng Mater et magistra® i cho¢ papiez podniost w niej
kwestie spoteczne, to uniknat jednak polemik z socjalizmem i komuni-
zmem?. Definitywnie ostatnim akordem polityki wschodniej Watyka-
nu byto uznanie 23 lata pdzniej systemu komunistycznego za totalitar-
ny — rowniez w dokumencie na pierwszy rzut oka majacym czysto ko-
Scielne znaczenie. Okreslenie to w oczywisty sposob uniemozliwialo
dalszy dialog polityczny na dotychczasowych warunkach. Dla waty-
kanskiego Sekretariatu Stanu musial to byc¢ jasny sygnal, Ze jego
zwierzchnik nie wierzy juz w dialog z Moskwa?®. Warto podkresli¢, ze
dokument zostal opracowany przez niemieckiego kardynata bez wie-
dzy Departamentu Stanu — pozornie bowiem nie dotyczyt polityki za-
granicznej Stolicy Apostolskiej, w istocie jednak trudno sobie na tamte
czasy wyobrazi¢ dokument w wiekszym stopniu odnoszacy sie do tej
kwestii.

Dokument Ratzingera, pozornie dotyczacy kwestii scisle doktry-
nalnych, w rzeczywistosci stawiat kropke nad i: Stolica Apostolska
znalazta si¢ na kolizyjnym kursie z ZSRS. Instrukcja zostata ogloszona
6 sierpnia, czyli trzy miesigce po rozmowach z Reaganem na Flory-
dzie. Kardynatl Ratzinger stwierdzal, ze , mysl Karola Marksa repre-
zentuje totalizujaca koncepcje $wiata”, i powtarzal to kilkukrotnie.
Oprocz zarzutéw czysto religijnych podwazat najwazniejsze elementy
ideologii komunistycznej, rozprawiajac si¢ m.in. z koncepcja walki
klas. ,,Walka klasowa jako droga prowadzaca do spoteczenstwa bez-
klasowego jest mitem uniemozliwiajgcym reformy i poglebiajacym
nedze i niesprawiedliwos¢. Ci, ktorzy ulegaja fascynacji tym mitem,
powinni zastanowic si¢ nad gorzkimi doswiadczeniami historyczny-
mi, do ktérych on doprowadzil. Zrozumieliby wowczas, ze nie chodzi

3 Sam Jan Pawet II jeszcze jako kardynat Karol Wojtyla zwracat uwage na zmia-
ne nauki spotecznej Kosciota za pontyfikatu Jana XXIII i Pawta VI. Por.: V. Possenti,
Rewolucja ducha. Doktryna spoteczna Kosciota widziana oczyma Karola Wojtyty. Nieznany
wywiad-rzeka przeprowadzony w roku 1978, tuz przed historycznym konklawe, R. Skrzyp-
czak (ttum.), Warszawa 2007, s. 56-58.

3¢ H. Stehle, Tajna dyplomacja Watykanu. Papiestwo wobec komunizmu (1917-1991),
R. Drecki, M. Struczynski (ttum.), Warszawa 1993, s. 246.

% P. Kowal, Papiez, czyli zagrozenie..., cyt. wyd., s. 357.
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bynajmniej o zaniechanie drogi skutecznej walki po stronie ubogich
i na rzecz niedajacego sie zrealizowac ideatu. Przeciwnie, chodzi o uwol-
nienie si¢ od zludzen, by oprzec¢ si¢ na Ewangelii i jej rzeczywistej sile”3.
Aluzje autora, zatwierdzone przez Jana Pawta II, az nadto jasno odno-
sily sie do relacji ze Zwiazkiem Sowieckim.

Niebawem po ogloszeniu instrukci, we wrzesniu 1984 roku,
w Publier we Francji zorganizowano sympozjum, ktére zgromadzito
sowietologow z kregu jezuitéw¥. Zaplanowano na nim dziatania wo-
bec ZSRS w zmieniajacych si¢ uwarunkowaniach®. Analitycy stuzb
specjalnych z Polski dostrzegli w planach Stolicy Apostolskiej radyka-
lizacje jej linii politycznej*. Papiez wyciagnal wnioski z nieudanych
zabiegdw Casarolego i ostatecznie przestal wierzy¢ w ich efektyw-
nosc.

Wzmocnienie politycznych wiezéw ze Stanami Zjednoczonymi
pociagneto za soba tez zmiang taktyki papieskiej na niwie czysto dusz-
pasterskiej. Interesujacym podsumowaniem ewolucji polityki wschod-
niej Watykanu moga by¢ konkluzje Dominika Morawskiego z pobytu
na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim w listopadzie 1987 roku®.
W jego opinii papiez mial zamieni¢ Ostpolitik na , misje wschodnig”,
a gre interesdw miat zastapic¢ — podobnie jak Gorbaczow — podejsciem
opartym na zasadach moralnosci. W interpretacji Morawskiego podej-
scie Jana Pawtla II do polityki wschodniej cechowalo nie pragnienie,

% J. Ratzinger, Instrukcja o niektérych aspektach , teologii wyzwolenia”, Kongregacja
Nauki Wiary, http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/
rc_con_cfaith_doc_19840806_theology-liberation_pl.html [dostep: 2 V 2017].

% Z. Sarewicz, Informacja sygnalizacyjna, dotyczy: plandw dzialan propagandowych
Watykanu wobec ZSRR, 5 X1 1984, AIPN 0449/5/36, k. 194.

3% Szerzej omoéwitem efekty tego sympozjum w: P. Kowal, Papiez, czyli zagroze-
nie..., cyt. wyd.

% Notatka informacyjna, dotyczy: projektu akcji Kosciola Katolickiego na kierunku
ZSRR, 23 X 1984, AIPN 0449/5/36, k. 195-197.

4 Dominik Morawski, zwerbowany przez wywiad PRL, przebywat w Polsce
z ramienia Komitetu Informacji i Inicjatyw na rzecz Pokoju (Comitato di Informazioni
ed Iniziative per la Pace - COMIN), organizacji powigzanej z kregami chadeckimi we
Wrhoszech. Jego pobyt w Polsce byt uzgodniony na najwyzszych szczeblach, tj. z gene-
ratem Czestawem Kiszczakiem (,,Kazdy wytom w obozie przeciwnika jest korzystny”
— tak rekomendowal organizacje wizyty Morawskiego Urzad do spraw Wyznan).
Wiadze zamierzaty wykorzysta¢ pobyt Morawskiego w Polsce do wiasnych celow
(AIPN Z/002782/1, k. 107-109, 120-123).
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by nawracac¢ na katolicyzm, lecz , prezentowanie zasadniczych tresci
religijnych”. Co ciekawe, Morawski podkreslal koniecznos¢ uznania
przez Watykan, ze w tradycyjnej wizji polityki wschodniej ,stolica
papieska sprzedaje dla celéw watykanskich jakies tam interesy pol-
skie”41,

Podsumujmy skutki zmiany polityki wschodniej Stolicy Apostol-
skiej okoto 1984 roku: papiez podjat ryzyko ostabienia dialogu z Sowie-
tami, trwajacego od diuzszego czasu, na rzecz nawigzania kontaktu
ze spoleczenstwami, a nie Kremlem. Korespondowato to z jego linig
upominania si¢ o prawa czlowieka i dopelniato strategii w sprawach
spotecznych. Oprocz tego Jan Pawet II zyskat wolng reke w akcji dusz-
pasterskiej na Wschodzie; ryzykowal, co prawda, ze Kosciol zostanie
przejsciowo poddany wzmozonym represjom, ale nie musial si¢ juz
liczy¢ z dyplomatycznymi uwarunkowaniami tych dziatan, ktore sta-
nowityby dodatkowe ograniczenie. W sferze politycznej papiez zdecy-
dowat si¢ na otwarta walke z komunizmem zaréwno w sensie prak-
tycznym — jako ustrojem dominujacym w wielu panstwach regionu,
z ktérego sam sie wywodzil, jak i na poziomie ideowym, gdyz mogt
otwarcie pigtnowac marksizm, pozostajacy przeciez oficjalng ideologia
Sowietow. Z politycznego punktu widzenia linia Casarolego zbankru-
towata.

Wokol milenium chrztu Rusi

Istotne zmiany liberalizujace polityke wyznaniowa ZSRS nastapity
po dojsciu do wladzy Michaila Gorbaczowa, czemu towarzyszylo ogolne
obnizenie represyjnosci systemu. W marcu 1987 roku Rada Najwyzsza
oglosila, Ze zwalnia ponad 150 duchownych z wiezien i fagréw*. Jesz-
cze wczesniej, 4 lutego, , Litieraturnaja Gazieta” opublikowata wywiad
z prymasem Polski. W wywiadzie tym nie padly, rzecz jasna, zadne nad-
zwyczajne deklaracje — kardynat Jozef Glemp prezentowal w nim bardzo
ostrozng postawe — sam jednak fakt ukazania si¢ rozmowy w wysoko-
naktadowym sowieckim pismie by, jak na owe czasy, rewelacja.

41 Pismo Wiestawa Wilka, naczelnika Wydziatu XV Departamentu Il MSW, do ptk. Tadeusza
Dyrcza, naczelnika Wydziatu Departamentu I MSW, b.d., AIPN Z/002782/1, k. 126-127.
4 R. Dzwonkowski, Religia i Koscidt..., cyt. wyd., s. 327.
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Konstantin Charczew, przewodniczacy Rady do spraw Religii
przy Radzie Ministrow ZSRS, nieformalnie nazywany ministrem do
spraw religii, odpowiedzialny woéwczas za kwestie religijne, promo-
wal udzielenie wigkszego wsparcia Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej,
traktowanej jako jedno ze spoiw rozpadajacego sie¢ imperium. Pod
pewnymi warunkami beneficjentem nowego podejScia mial by¢ tez
Koscidt katolicki®?, ale z wytaczeniem grekokatolikow, oni bowiem
traktowani byli jako czynnik wspomagajacy odrodzenie narodowe na
Ukrainie, co interpretowano jako grozbe rozbicia Zwigzku Sowieckie-
go. Prezydium Rady Najwyzszej ZSRS 28 lipca 1988 roku przyjeto
regulacje, ktore w praktyce ograniczaty prawa wyznawcow tego ob-
rzadku w ramach Kosciota katolickiego*.

Jan Pawet II nastawiat si¢ bardziej na osobiste spotkania i osobista
relacje z wiernymi w panstwach bloku wschodniego niz na dziatania
kanatami dyplomatycznymi. Istota jego podejscia, szczegdlnie po 1984
roku, stato si¢ wsparcie lokalnych Kosciotow zamiast zabiegéw o ne-
gocjacje z Moskwa. Proklamacja pieriestrojki w 1985 roku potwierdza-
ta stusznosc tej linii politycznej. Dyplomacja papieska sondowata
w zwiazku z tym mozliwosci wizyt w panstwach bloku wschodniego
- na Wegrzech, w Niemieckiej Republice Demokratycznej i — rzecz
jasna — w Zwiazku Socjalistycznych Republik Sowieckich. W lutym
1987 roku, niedtugo po spotkaniu z generatem Jaruzelskim, papiez
zdecydowat si¢ przyjac premiera Wegier Gyorgya Lazara. Przy okazji
tej wizyty strona watykanska miata sondowac, czy mozliwe jest zor-
ganizowanie pielgrzymki na Wegry, ale wladze wegierskie wysylaty
zniechecajace sygnaly*. W Niemczech o tego rodzaju wizyte zabiegat
kardynat Joachim Meisner, arcybiskup Berlina. Wstepnie planowano

# Trudno sporzadzic¢ szczegdtowy bilans ukazujacy sytuacje Kosciota rzymsko-
katolickiego w ZSRS w ostatnich latach przed rozpadem panstwa. Na Wschodzie
wciaz pracowata grupa ksiezy katolickich, ktorzy przetrwali kolejne fazy antyreligij-
nej polityki sowieckiej. Na calej Ukrainie w 1987 roku, wedle danych uzyskanych
wowczas przez prymasa Glempa, pracowalo tylko czternastu ksiezy katolickich
(Przemdéwienie ks. abp. Jozefa kardynata Glempa, prymasa Polski, na spotkaniu duchowienstwa
polskiego i ukrainskiego w Papieskim Kolegium Polskim u progu Jubileuszu Tysigclecia Chrztu
Rusi-Ukrainy (8 X 1987), ,Biuletyn Ukrainoznawczy” 2013-2014, nr 16/17, s. 143).

4 Por. B. Bociurkiw, Polityka wyznaniowa i narodowosciowa Gorbaczowa na Ukrainie,
,Wiez” 1990, nr 1, s. 69-71.

# Szyfrogram nr 1388, Budapeszt, 14 11 1987, AIPN 0449/5/72, k. 98-100.
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przybycie papieza do Drezna na zlot katolikdw, ktory miat sie odby¢
w dniach od 8 do 10 lipca 1987 roku. Jesli wierzy¢ komunistycznym
stuzbom specjalnym, Erich Honecker rozwazal udzielenie zgody,
wladze niemieckie obawialy si¢ jednak, Ze wizyta zostanie zdyskon-
towana politycznie przez zachodnioniemieckich politykdéw, i nie zde-
cydowaly sie na taki krok*. Jeszcze w grudniu 1987 roku Dominik
Morawski, zorientowany w planach Stolicy Apostolskiej, dopuszczat
mozliwos¢ przybycia papieza do NRD i na Litwe, natomiast nie do
Moskwy?.

Nie ulega watpliwosci, ze Jan Pawet II zakltadat mozliwos¢ wyjaz-
du do ZSRS; otwarcie powiedzial o tym podczas spotkania z dzienni-
karzami w Watykanie 17 stycznia 1988 roku. Podkreslit jednak od razu,
ze uczyni to pod warunkiem uzyskania zgody na odwiedzenie katoli-
kéw, w tym katolikéw wschodnich obrzadkéw, ze wzgledu na ich lo-
jalnos¢ wobec Stolicy Apostolskiej*. Sprawa nie byla nowa. Juz w listo-
padzie 1986 roku arcybiskup Bronistaw Dabrowski zrelacjonowatl wia-
dzom w Warszawie tres¢ swoich rozmoéw z Janem Pawlem II. Z tego
zrodia do kierownictwa Polskiej Zjednoczonej Partii Robotniczej (PZPR)
dotarly tez informacje o negocjacjach papieza i jego przedstawicieli
z patriarchatem moskiewskim oraz o planach wyjazdu do ZSRS. Pod-
czas pielgrzymki do Polski w 1987 roku, podobnie jak w 1979 roku,
papiez, tym razem na mszy w Warszawie, pozdrowit Kosciotly na
Litwie, Biatorusi i Ukrainie oraz w Rosji, a takze w panstwach na po-
tudnie od Polski®. Jan Pawel II rozwazal udzial w uroczystosciach
tysiaclecia chrztu Rusi, zaplanowanych na 1988 rok, i oczekiwat za-
proszenia od zwierzchnika Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej Pimena™.
Plany papieskie znane byly Cerkwi, bez watpienia wiedzialy o nich
zarowno KGB, jak i przywodcy ZSRS, a ekipa Gorbaczowa prawdo-
podobnie testowata mozliwos¢ zaproszenia papieza do ZSRS. Innym

4 Szyfrogram nr 7902, 6 XII 1986, AIPN 0449/5/72, k. 7.

¥ Pismo Wiestawa Wilka, naczelnika Wydziatu XV Departamentu II MSW, do
plk. Tadeusza Dyrcza, naczelnika Wydzialu Departamentu I MSW, b.d., AIPN
7/002782/1, k. 128.

4 R. Dzwonkowski, Religia i Koscidt..., cyt. wyd., s. 328.

¥ Tamze, s. 327.

50 E. Kotowski, Notatka z rozmowy z arcybiskupem Bronistawem Dgbrowskim, 24 XI 1986,
Archiwum Prezydenta RP, Gabinet Przewodniczacego Rady Panstwa, nr 998/30, Stosunki
Panstwo-Kosciot 1986, t. 3.
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razem arcybiskup Bronistaw Dabrowski przedstawial papieskie plany
wladzom PRL w nastepujacy sposob: ,Papiez wie o tym dobrze,
ze »klucz do bram Moskwy« w jego przypadku lezy w Warszawie,
a z drugiej strony zdaje sobie sprawe z tego, ze epoka Gorbaczowa
stwarza by¢ moze niepowtarzalna okazje do tego, aby realnie zaistnia-
ta mozliwos¢ wizyty Papieza w ZSRR. Tego ten papiez nie moze za-
przepasci¢ w zadnym razie. To z kolei stwarza Polakom istotng gwa-
rancje tego, ze Jan Pawet II nie da sie zepchnac na pozycje konfronta-
cyjne podczas swej bliskiej podrdzy do Polski”>!.

Jak wida¢, odwiedziny poszczegodlnych panstw bloku wschod-
niego nie dochodzily do skutku — za kazdym razem z podobnych
przyczyn, a mianowicie papiez nie godzit si¢ na zachowanie milczenia
o duszpasterskiej sytuacji wiernych w danym kraju i pilnowat, by jego
wizyty nie uzywano wylacznie do legitymizowania wiadz. Wiele
wskazuje na to, ze w kontekscie ZSRS kluczowgq kwestiq pozostawata
sytuacja katolikow obrzadkéw wschodnich. W praktyce oznaczato to
upomnienie si¢ o prawa grekokatolikow.

Plany, ktore Stolica Apostolska snuta w 1988 roku, w wigkszym
stopniu dopiero zostaly zrealizowane. Po przedtuzajacych sie rozmo-
wach przygotowawczych do ZSRS przybyli wowczas wysocy ranga
dostojnicy watykanscy. Delegadji tej towarzyszyl prymas — mial on
jednak, jak ustalono z Sowietami, przyjecha¢ do ZSRS powtdrnie la-
tem 1988 roku, na spotkania z katolikami, czy gltownie z Polakami
mieszkajacymi na Bialorusi. W publicznych wypowiedziach prymas
starat si¢ przedstawiac swoja wizyte przede wszystkim w kategoriach
duszpastersko-religijnych®. Pierwsza czerwcowa podrdz trwata piec
dni. Jako uczestnik watykanskiej delegacji, na ktorej czele stat sekretarz
stanu Stolicy Apostolskiej kardynat Casaroli, prymas Glemp przeby-
wal w Moskwie i Kijowie, gdzie brat udziat w uroczystosciach z okazji

51 P. Kowal, Koniec systemu wtadzy. Polityka ekipy gen. Wojciecha Jaruzelskiego w latach
1986-1989, wyd. 2, Warszawa 2015, s. 259; por. J. Navarro-Valls, Wojtyla e il Generale,
»,La Domenica di Repubblica”, 28 IX 2008, s. 38-39.

52 Por. P. Kowal, Misja na Wschodzie. Wizyty kard. Jozefa Glempa w ZSRS w 1988 roku
oraz ich polityczno-miedzynarodowy kontekst, ,Dzieje Najnowsze” 2016, R. 48, z. 1, s. 189-208;
tenze, Zapomniana wizyta. Raport Mieczystawa Obiedzinskiego na temat wizyty kardynata
Jozefa Glempa na Biatorusi w 1988 roku, ,Polski Przeglad Dyplomatyczny” 2017, nr 2
(kwiecien—czerwiec), s. 137-147.
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tysiaclecia chrztu Rusi. Wladze sowieckie, a takze ekipa Jaruzelskiego
zadbaty o medialne naglosnienie tej niecodziennej wizyty i prébowaty
ja wykorzysta¢ w propagandzie jako dowodd zmian w polityce wyzna-
niowej ZSRS. Wyrazono nawet zgode, by prymasowi towarzyszyli
kapelani wojskowi. W programie pobytu kardynata Glempa znalazty
si¢ nabozenstwa i spotkania przede wszystkim z przedstawicielami
Kosciota prawostawnego, a takze z mieszkajacymi tam Polakami.
Dzigki wsparciu ambasadora PRL w Moskwie Wlodzimierza Natorfa
doszto tez do rozmow z przedstawicielami rzadu sowieckiego. Prymas
spotkal si¢ z radzieckim ministrem do spraw religii Charczewem?®, pre-
zentujacym sie jako zwolennik liberalizacji polityki religijnej w ZSRS.
Kardynat Glemp interesowat si¢ nie tylko sytuacja katolikéw, lecz ogol-
nie chrzescijan i publicznie deklarowat poparcie dla idei odrodzenia si¢
Cerkwi®,

Konstantin Charczew najwyrazniej potraktowal prymasa Polski
jako odpowiednia osobe, by za jej posrednictwem zglosic¢ pretensje do
samego Jana Pawla II. Kardynal Glemp, oprocz zwyczajowej kurtu-
azji, ustyszal od ministra takze ledwie zawoalowane grozby, zZe jesli
Stolica Apostolska zdecyduje si¢ bez zgody wladz sowieckich na mia-
nowanie kolejnego (trzeciego juz) kardynata na terenie ZSRS, to nie
zostanie on wpuszczony do kraju. Charczew poruszyt réwniez spra-
we, ktora miata w przysztosci odegrac istotng role w relagjach Jana
Pawta II z wladzami sowieckimi. Jak wspominatem, staraly si¢ one
zapobiec odrodzeniu si¢ Kosciota greckokatolickiego, poniewaz w ich
przekonaniu stanowiloby to przeszkode w rozwoju Kosciota prawo-
stawnego na Ukrainie. Uwazaly, ze lezy to zarowno w interesie Cer-
kwi, jak i wladz — grekokatolicy byli traktowani, stusznie zreszta, jako
nosnik ukrainskosci i opoka odradzajacego sie ukrainskiego ruchu
narodowego na sowieckiej Ukrainie.

% J. Glemp, Tysigclecie wiary Swietego Whodzimierza. Wizyty w Zwigzku Radzieckim,
Poznan 1991, s. 25, 174.
54 Z. Balicki, Z moskiewskiego notatnika, ,Dzis. Przeglad Spoteczny” 1994, nr 9, s. 87-88.
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Pomoc dla Kosciola podziemnego

Pieriestrojka w ZSRS, pewna reorientacja w polityce wobec Pola-
kéw na Wschodzie jako mniejszosci, a takze zmiany w polityce wyzna-
niowej ZSRS pozwalaly na bardziej otwarte kontakty przedstawicieli
polskiego Kosciota z wiernymi za wschodnia granicg. Kanal duszpa-
sterski wykorzystywali przede wszystkim biskupi, ktorzy nadal for-
malnie odpowiadali za wiernych swoich wlasnych diecezji, zamieszka-
tych na tych ich fragmentach, ktére znalazly si¢ czesciowo za wschod-
nig granica (chodzi o terytoria archidiecezji wilenskiej, Iwowskiej i pin-
skiej, ktdrych stolice pozostaty na Wschodzie, oraz o znajdujace si¢
w ZSRS skrawki diecezji przemyskiej i fomzynskiej ze stolicami w gra-
nicach Polski).

Do sporadycznych wizyt polskich biskupow na Wschodzie do-
chodzito juz w polowie lat osiemdziesigtych. W czerwcu 1984 roku
zorganizowano obchody szes¢setlecia chrztu Litwy. Przedstawicielem
Episkopatu Polski na uroczystosciach z tej okazji byl biskup Roman
Andrzejewski®. Faktycznie jednak seria wyjazdoéw polskich hierarchow
nastapita dopiero po wizycie kardynata Glempa w ZSRS w 1988 roku.
Prawdopodobnie przedstawiciele odpowiednich wiadz w Warszawie
oraz aparat sowiecki w ZSRS uznaly, ze istnieje juz przyzwolenie na
organizacje tego rodzaju dziatant duszpasterskich, ktore jeszcze kilka-
nascie miesiecy wczesniej byly nie do pomyslenia. Od 21 marca do
13 kwietnia 1989 roku biskup Wiadystaw Jedruszuk, administrator
apostolski w Drohiczynie, podrézowat po parafiach diecezji pinskiej
na Biatorusi. Na przetomie lipca i sierpnia tegoz roku administrator
apostolski w Biatymstoku biskup Edward Kisiel wraz ze swoim bisku-
pem pomocniczym odwiedzali przez dwa tygodnie parafie dawnej
archidiecezji wilenskiej. Jesienia z kolei na Ukraine pojechali biskupi
pomocniczy z Przemysla: Edward Frankowski, Stefan Moskwa
i Edward Biatoglowski*. Ksigdz Roman Dzwonkowski wspomina tez
o wizytach incognito biskupéw Mariana Jaworskiego i Edwarda Ma-
terskiego®.

% Tamze.
5 Tamze, s. 327, 426, 474.
57 Za wschodniq granicq..., cyt. wyd., s. 336-337.
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Wyjazdy, zwlaszcza oficjalne, do polowy 1989 roku musialy sie
odbywac za zgoda ekipy Jaruzelskiego, ktora przyzwalala na podobne
dziatania od drugiej potowy 1987 roku. W kazdym przypadku ko-
nieczna byta akceptacja wladz sowieckich. Na tym przykladzie dobrze
wida¢, jak w proces, ktory sie zaczal ztagodzeniem polityki wyznanio-
wej w Zwigzku Sowieckim, udato sie wiaczy¢ polskie inicjatywy oraz
jak struktury komunistycznych panstw wspdtpracowaly ze soba na tej
pozornie zaskakujacej plaszczyznie.

Skala zaangazowania polskiego Kosciota na Wschodzie w okresie
komunizmu, szczegodlnie w jego ostatniej fazie, czeka jeszcze na cato-
sciowe ujecie. Nie ulega jednak watpliwosci, Ze byto to zjawisko
znacznie bardziej intensywne, nizby si¢ mogto wydawac na pierwszy
rzut oka. Warto pokresli¢, ze w drugiej potowie lat osiemdziesiatych
za sprawa polskich biskupow i ksiezy wladze koscielne, w tym pa-
piez, mialy wlasciwie staly kontakt z katolikami na Wschodzie. Byta
to sytuacja diametralnie inna niz dwie dekady wczesniej. Miata ona
zapewne zarowno religijne, jak i polityczne skutki, przede wszystkim
za$ swiadczyla o istnieniu stalych kanatow komunikacyjnych.

Poczawszy od 1987 roku parafie na Bialorusi (historycznie — na
Wileniszczyznie) odwiedzat biskup Roman Andrzejewski (biskup po-
mocniczy wloctawski), ktory w 1988 i 1989 roku udat si¢ tez z wizytami
duszpasterskimi na Ukraing. Po rozmowach prymasa Jozefa Glempa
z Konstantinem Charczewem kontakty na poziomie oficjalnym powie-
rzono biskupowi Jerzemu Dabrowskiemu, ktéry 18 grudnia 1988 roku
rozpoczatl pieciodniowa wizyte na Litwie i Lotwie®. Jego partnerami do
rozmow byli miejscowi arcybiskupi — kardynatowie Vincentas Sladk-
evicius i Julijans Vaivods. Biskup Dabrowski spotkat sie¢ tez kolejny raz
z sowieckimi wladzami. Wizyta wypadta dobrze; uzgodniono wpro-
wadzenie duszpasterstwa polskiego w Moskwie oraz rozprowadzanie
literatury religijnej w kilku osrodkach. Biskup Dabrowski ztozyt ponad-
to w imieniu kardynala Glempa deklaracjg, ze w razie rozpoczecia
rozmow miedzy Stolica Apostolska a ZSRS o uregulowaniu granic
wschodnich diecezji katolickich Episkopat Polski nie bedzie przeciwny

% E. Kotowski, Notatka z rozmowy z bp. Jerzym Dagbrowskim, zastepcq sekretarza gene-
ralnego Episkopatu Polski, 23 XII 1988, Archiwum Prezydenta RP, Gabinet Przewodni-
czacego Rady Panistwa, nr 1000/ 27, Stosunki Panstwo-Kos$cidt 1988, t. 5.
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regulacji wedlug granic panistwowych PRL*. Wydawatlo sie wiec, ze
przy postepowaniu uwzgledniajacym lini¢ polityczng Jana Pawla II
realnie pojawita si¢ mozliwos¢ uzyskania konkretnych ustepstw. Nie-
stety, juz poczatek 1989 roku przyniost ostabienie relacji z wladzami
sowieckimi via Charczew. Warto podkresli¢, ze z polskich hierarchéw
oprocz kardynata Glempa tylko biskup Dabrowski byt uznawany na
Wschodzie za partnera dla miejscowych wiladz, wizyty pozostatych
traktowane byly jako prywatne. Do Zwigzku Sowieckiego przyjezdzali
kolejni ksieza, np. w 1990 roku prace w Moskwie, jako duszpasterz
Pracowni Konserwacji Zabytkow, rozpoczat wspotpracownik kardyna-
ta Jozefa Glempa, pozniejszy biskup, ksigdz Tadeusz Pikus®.

Polityka papieza oraz wizyty prymasa Glempa w ZSRS w 1988
roku stworzyly podstawy do odtworzenia polskiego duszpasterstwa
katolickiego na wschod od Bugu, a takze do ozywienia duszpaster-
stwa skierowanego do wiernych czy potencjalnych wiernych innych
narodowosci. W 1990 roku Jan Pawet II mianowat biskupem Tadeusza
Kondrusiewicza i powierzyl mu kuratele nad diecezja w Minsku®!, co
stanowilo jeden z najpowazniejszych krokdw na drodze do odbudowy
administracji koscielnej w ZSRS. W 1991 roku decyzjg papieza biskup
Kondrusiewicz zostal administratorem apostolskim w Moskwie.

Papiez a Ukraincy i Litwini

Odrebnej analizy wymaga zaangazowanie Jana Pawta II w proces
pojednania polsko-ukrainskiego oraz polsko-litewskiego, trzeba je
bowiem postrzegac nie tylko na gruncie relacji Polacy—Ukraincy czy
Polacy-Litwini, lecz jako aktywnos¢ istotna dla pozycji ZSRS i jego
jednosci. Dotykamy tu znowu kwestii, ktéra moze by¢ rozpatrywana
w kontekscie relacji Polakow z poszczegdlnymi sagsiadami na Wschodzie,
ale ma tez zasadnicze znaczenie dla relagi watykansko-sowieckich.
Przedstawiciele wtadz sowieckich od samego poczatku pontyfikatu
Jana Pawta II zaktadaly, ze dzialania papieza na rzecz narodéw ZSRS

5% Tamze, s. 2-3.

© Akta paszportowe Tadeusza Pikusa (EAPP 21977), AIPN 1386/21977.

1 D. Morawski, Pomost na Wschéd. Obserwacje i refleksje watykanisty, Londyn-Lublin
1991, s. 131.
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sa obiektywnie wymierzone w spdjnos¢ panstwa. Dziatania na rzecz
porozumienia Polakow ze wschodnimi sasiadami tak tez musiaty by¢
postrzegane przez wiadze, ograniczaty bowiem mozliwosci uzywania
konfliktéw polsko-ukrainskich czy polsko-litewskich w instrumental-
nych celach politycznych ZSRS.

Procesy odbudowy relacji Polakéw z narodami zachodnich repu-
blik sowieckich wyraznie przyspieszyty od 1985 roku — takze w tym
kontekscie daje si¢ zauwazy¢ znaczenie przetomu, jaki nastapit w wa-
tykanskiej polityce na przetomie 1984 i 1985 roku. Papieskie zabiegi
o pojednanie polsko-ukrainskie stalty w opozycji do polityki dystansu
lub wrogosci wobec Ukraincow prowadzonej przez wladze komuni-
styczne w Warszawie oraz antyukrainskiej propagandy w ZSRS opar-
tej na stereotypie Ukrainca nacjonalisty. Dziatania papieza w tej sferze
mialy kapitalne znaczenie geopolityczne — usuwaty mozliwos$¢ pod-
grzewania przez polskie i sowieckie elity komunistyczne konfliktu
polsko-ukrainskiego. Na czym polegaty tego rodzaju dziatania? Jesz-
cze raz trzeba wroci¢ do wydarzen z samego poczatku pontyfikatu.
Jan Pawel II niebawem po wyborze nawigzal kontakt z kardynatem
Josyfem Slipyjem¢?. Podczas homagium, ktére kardynatowie sktadaja
nowo wybranemu papiezowi, Jan Pawet II nie pozwolil ukrainskiemu
kardynatowi ztozy¢ holdu w pozydji kleczacej — taki gest Ojciec Swie-
ty wykonal wylacznie wobec kardynatow Wyszynskiego i wlasnie
Slipyja. Istota tego przekazu polegata na tym, ze Polak na urzedzie
papieskim okazal przywoddcy grekokatolikbw wsparcie po to, by
wzmocnic jego pozycje w Stolicy Apostolskiej. Papiez zerwatl z polityka
swoich poprzednikow, ktorzy trzymali kardynata Slipyja na dystans,
i popart zwotanie synodu Kosciota greckokatolickiego. Zapewnit w ten
sposob sukcesje po schorowanym, sedziwym hierarsze; jego nastepce,
arcybiskupa Myrostawa Lubacziwskiego, kreowat w 1985 roku kardy-
nafem.

Podczas wizyty w ojczyznie w 1983 roku Jan Pawet II przyjat
na tajnej audiencji przedstawicieli Cerkwi greckokatolickiej w Pol-
sce®. Niektorzy polscy duchowni starali sie realizowac linie papieza.

62 Tamze, s. 148-149.

6 G. Polak, Tajne spotkanie Papieza z polskimi grekokatolikami, ,Niedziela”, 20 I 2015,
http://www.niedziela.pl/artykul/116442/nd/Tajne-spotkanie-Papieza-z-polskimi ~ [do-
step: 10 IX 2015].
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W czerwcu 1984 roku w Podkowie Lesnej doszlto do pierwszego
polsko-ukrainskiego spotkania modlitewnego®. Jego uczestnicy przy-
byli na zaproszenie miejscowego proboszcza Leona Kantorskiego,
jednego z najbardziej znanych sympatykow Solidarnosci i wptywo-
wego organizatora niezaleznego ruchu mltodziezowego w Polsce. Za-
chowatly sie wypowiedzi ksiedza Kantorskiego z mszy swietej od-
prawionej 3 czerwca 1984 roku. Znamy tez tres¢ kazania ojca Jozafata
Romanyka, wikariusza generalnego prymasa Polski do spraw greko-
katolikow (formalnie obowiazki biskupa dla wiernych obrzadku grec-
kokatolickiego sprawowal prymas Polski). Ksiadz Kantorski zapowie-
dziat wspdlne obchody milenium chrztu Rusi na 1988 rok oraz przywo-
tat oredzie biskupow polskich do niemieckich z 1965 roku jako przy-
kiad pojednania w duchu chrzescijariskim. Ojciec Romanyk nawigzat
do poswiecenia Rusi przez Swietego Wiodzimierza Matce Boskiej
w 1037 roku. W ten sposdb uzasadniat decyzje, by planowane obchody
greckokatolickie odbyty sie na Jasnej Gorze. Zebrani wyslali specjalne
depesze do Jana Pawta II, kardynata Slipyja i kardynata Glempa oraz
biskupow rzymskokatolickich w Polsce, podkreslajac, ze swojq aktyw-
nos¢ Scisle wiaza z oczekiwaniami papieza®.

Kolejne podobne inicjatywy podejmowano na przetomie 1987
i 1988 roku, bezposrednio w zwiazku z tysigcleciem chrztu Rusi. Do-
tyczyly one nie tylko sfery religijnej, ale takze szerszego kontekstu

¢ J. Hytrek-Hryciuk, J. Syrnyk, Mniejszosci narodowe w Polsce wobec fenomenu
., Solidarnoéci”, w: NSZZ Solidarnosé¢ 1980-1989, t. 7: Wokét ,, Solidarnoéci”, 1. Kaminski,
G. Waligora (red.), Warszawa 2010, s. 499.

6 Stowo wstepne wygloszone przez ks. Leona Kantorskiego, proboszcza parafii rzymsko-
katolickiej pw. $w. Krzysztofa w Podkowie Lesnej, na spotkaniu intelektualistéw polskich
i ukrainskich przed majqcq sie tam odby¢ mszq Swietq w obrzadku greckokatolickim, 3 VI 1984,
,Biuletyn Ukrainoznawczy” 2013-2014, nr 16/17, s. 126-127; Homilia wygtoszona przez
0. Jozafata Romanyka OSBM podczas mszy swigtej w obrzqdku greckokatolickim, zorganizowa-
nej z inicjatywy ks. Leona Kantorskiego 1 tamtejszych parafian wyznania rzymskokatolickiego,
3 VI 1984, tamze, s. 128-131; List zgromadzonych na liturgii w obrzqdku greckokatolickim
parafian kosciola pw. $w. Krzysztofa do Ojca Swigtego Jana Pawla 11, 3 VI 1984, tamze, s. 136-137;
List zgromadzonych na liturgii w obrzqdku greckokatolickim parafian kosciola pw. sw. Krzyszto-
fa do ks. abp. Josyfa kardynata Slipyja, 3 V1 1984, tamze, s. 137-138; List zgromadzonych na
liturgii w obrzqdku greckokatolickim parafian kosciota pw. sw. Krzysztofa do ks. abp. Jozefa
kardynata Glempa, prymasa Polski, 3 VI 1984, tamze, s. 139; List 0sob zgromadzonych na
liturgii w obrzqdku greckokatolickim parafian kosciota pw. Sw. Krzysztofa do rzymskokatolickich
biskupow ordynariuszy w Polsce, 3 VI 1984, tamze, s. 140.
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spotecznego. W pazdzierniku 1987 roku w Lodzi odbyla sie sesja
Litwini, Biatorusini, Ukraincy, Polacy — przestanki pojednania, w ktorej
uczestniczyli m.in. Ryszard Torzecki, Tadeusz Olszanski, Aleksandra
Hnatiuk i Mirostaw Czech. Impulsem do zwotania sesji byla ksigzka
Kazimierza Podlaskiego (wlasc. Bohdana Skaradzinskiego) Biaforusini,
Litwini, Ukraincy. Nasi wrogowie czy bracia?®. Sesja ze wzgledu na
udzial swietnych uczonych odbila si¢ szerokim echem. Wprowadzata
zarazem w obchody milenium chrztu Rusi¥. Na wiosne 1988 roku
Bogumita Berdychowska i Aleksandra Rybalt zorganizowaty na KUL
pierwszy Tydzien Kultury Ukrainskiej®, ktory przerodzit si¢ potem
w cykliczng impreze®.

Koscielne przygotowania do rocznic chrztow Rusi i Litwy trwaty
wiele miesigcy. Jan Pawet II 5 czerwca 1987 roku w liscie apostolskim
Sescentesima anniversaria poswieconym szesciusetleciu chrztu Litwy
zapowiedzial na 28 czerwca tegoz roku w Rzymie beatyfikacje Jozefa
Matulewicza, biskupa wilenskiego w okresie miedzywojennym. I ten
gest nie byl skierowany wylacznie do Polakow. Jan Pawet II podkre-
slit role Kosciota w ksztattowaniu tozsamos$ci narodu litewskiego;
dziekowat Litwinom za wiernos¢ Rzymowi w trudnych czasach.
Wspominajac katolickich meczennikow za wiare, papiez odnosit sie
nie tylko do czasow historycznych. Przywotywat wiezienia i deporta-
gje, czym aluzyjnie nawiazywat do okresu komunistycznego, wciaz
trwajacego”.

Kilka dni po ogloszeniu listu apostolskiego z okazji szes¢setlecia
chrztu Litwy papiez udat si¢ w trzecia pielgrzymke do Polski z jedno-
znacznie wolnosciowym przestaniem. W odniesieniu do kwestii
wschodnich w nauczaniu papieskim najwyrazniej zaznaczyt sie watek
litewski. Podczas wizyty w Krakowie papiez oficjalnie celebrowat

¢ Por. K. Podlaski [B. Skaradzinski], Biatorusini, Litwini, Ukrairicy. Nasi wrogowie
czy bracia?, Londyn 1985.

7 T. Szczepanski, Mniejszosci narodowe w mysli politycznej opozycji polskiej w latach
1980-1989, Torun 2008, s. 228-229.

6 J. Hytrek-Hryciuk, J. Syrnyk, Mniejszosci narodowe..., cyt. wyd., s. 499.

0 T. Szczepanski, Mniejszosci narodowe. .., cyt. wyd., s. 229-230.

70 Jan Pawel II, Sescentesima anniversaria, https://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/
en/apost_letters/1987/documents/hf_jp-ii_apl_05061987_sescentesima-anniversaria.html
[dostep: 12 V 2017].
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ogloszenie krolowej Jadwigi blogostawiona”™. Przy tej okazji wyglosit
kazanie, w ktorym nawiazal do swojej niedosztej podrdzy na Litwe
oraz jubileuszu Kosciota w tym kraju: ,Czcigodni i drodzy bracia
i siostry, uczestnicy eucharystycznej liturgii, jaka dane mi jest dzisiaj
sprawowac przy krzyzu wawelskim i przy relikwiach bt. Jadwigi,
naszej wielkiej krolowej i matki ludéw. To miejsce, na ktorym sie spo-
tykamy, przemawiato do catych pokolen. Zakleta w nim jest najglebsza
i najrdzenniejsza tre$¢ Ewangelii, wpisana w dzieje naszej Ojczyzny
przed szesciuset laty. Bardzo, bardzo pragnalem by¢ tutaj wlasnie
w tym roku — 1987, kiedy nasi bracia Litwini, wspoltworcy swoich i na-
szych dziejow, obchodza w Wilnie i catym kraju szes¢setng rocznice
chrztu swego narodu. Skoro nie jest mi dane w tym jubileuszowym roku
by¢ posrdd nich, modli¢ sie na ich ziemi, w ich jezyku — tym bardziej
dziekuje Bozej Opatrznosci za to, ze moge stanac¢ przy krzyzu wawel-
skim i zatrzymac sie przy sercu naszej krolowej, bt. Jadwigi. A ponadto:
przeciez tutaj, na zamku krdlewskim, przyszedt na swiat s$w. Kazimierz.
Patron Litwy, ktory swe mtode zycie zakonczyt w Grodnie. W tej ka-
tedrze si¢ modlit. W Krakowie zyt rowniez i budowat swoim zyciem
wspotczesnych $wigtobliwy zakonnik Michat Giedroy¢, szczegdlny
mitosnik Chrystusowego Krzyza””2.

Podczas mszy na Wawelu Jan Pawet II wplott do liturgii zdania
wypowiedziane po litewsku”. Tym samym papiez po raz kolejny dat
do zrozumienia, ze rozw¢j kultu krolowej Jadwigi rozpatruje nie tylko
w kategoriach religijnych, lecz traktuje go takze jako okazje do rozwija-
nia mysli dotyczacych relacji ze wschodnimi sasiadami Polski, do upo-
minania si¢ o ich prawa, przypominania o zwigzkach z Zachodem itd.
Przede wszystkim za$ byt prawdopodobnie jedynym wowczas przy-
woddca politycznym, ktory mowiac o Litwie i Litwinach, nie wspomi-
nat o ZSRS, jak gdyby ignorowat jego istnienie. Akcentoéw litewskich

I Decyzja o beatyfikacji krolowej Jadwigi zostata oficjalnie zatwierdzona przez
papieza w sierpniu 1986 roku. Wczesniej, tj. 5 czerwca, kilka dni przed przybyciem
Jana Pawta II do Krakowa, jej relikwie zostaty przeniesione ze Skarbca Katedralnego
na ottarz Chrystusa UkrzyZzowanego (Z. Swie;ch, Budzenie wawelskiej..., cyt. wyd., s. 64-70;
Sw. Jadwiga Krélowa, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/T/TS/swieci/s_jadwiga_krol.html
[dostep: 18 IX 2017]).

72 Jan Pawet 11, Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej w katedrze wawelskiej, 10 VI 1987,
http://nauczaniejp2.pl/dokumenty/wyswietl/id/743 [dostep: 18 IX 2017].

73 Por. Pielgrzymka papieska — waqtki narodowosciowe, ,,ABC” 1988, nr 6, s. 4.
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podczas wizyty w 1987 roku bylo jeszcze kilka: arcybiskup Tadeusz
Goclowski oficjalnie powitat w Gdansku Polakow z Wilna, w Warsza-
wie zostali publicznie przywitani litewscy pielgrzymi, o Litwie wspo-
minano tez na transparentach widocznych w Warszawie podczas pro-
cesji eucharystycznej z udzialem papieza itd.”

Oczywiscie pojawily sie takze glosy, Ze zaangazowanie papieskie
w sprawe ukrainska bylo niewystarczajace. Mimo ze w trakcie wizyty
Jana Pawta II pojawiaty sie rdwniez watki zwiazane z jubileuszem
chrztu Rusi, to jednak krytykowano go za to, ze nie eksponowat wat-
kow ukrainskich dostatecznie, tj. nie zwrdcit si¢ do grekokatolikow
bezposrednio przynajmniej w kazaniu w Warszawie. Tymczasem
akcentéw ukrainskich nie brakowalo: przedstawiciele duchowienistwa
greckokatolickiego odprawiali z papiezem msze, podobnie jak pod-
czas wizyt w 1979 i 1983 roku. Czlonkowie wspdlnot greckokatolic-
kich wreczali Ojcu Swigtemu dary na mszy $wietej w Krakowie,
Gdansku, Tarnowie i Szczecinie. Jan Pawet II odwiedzil warszawska
cerkiew Bazylianoéw na ulicy Miodowej”. Warto zarazem przypo-
mnie¢, ze podczas trzeciej pielgrzymki papieskiej do ojczyzny oprocz
watkow litewskich i ukrainskich publicznie pojawiaty sie takze akcen-
ty ormianskie, czeskie, stowackie, morawskie, wegierskie, rumunskie
i niemieckie, a wiec zwigzane z pochodzeniem pielgrzymdw uczestni-
czacych w uroczystosciach’. Brak miejsca, by kwesti¢ te rozwinag,
dos¢ jednak zaznaczy¢, ze w intencji Jana Pawta Il jego przestanie byto
skierowane nie tylko do rodakéw, lecz takze do naroddéw regionu.
Mozna w tym widzie¢ kontynuacje linii duszpasterskiej rozpoczetej
w 1979 roku kazaniem na Wzgdrzu Lecha w Gnieznie.

W czerwcu 1988 roku Jan Pawet II mianowal arcybiskupa ko-
wienskiego Vincentasa Sladkeviciusa kardynatem. Z kolei 10 marca
nastepnego roku, gdy biskup Julijonas Steponaviéius powrdcit z wy-
gnania, Jan Pawet II mianowat go arcybiskupem metropolita wilen-
skim, nie czekajac na konieczne zmiany granic diecezji — byt to istotny
gest papieza Polaka w formalnym uznaniu wladzy litewskiej hierar-
chii katolickiej na Litwie. Jan Pawet II byl zwolennikiem jak najszyb-
szego uregulowania kwestii zachodnich granic diecezji katolickich

74 Tamze, s. 3-6.
75 P. P., Ukrainski wymiar wizyty, ,ABC” 1988, nr 6, s. 89-91.
76 Pielgrzymka papieska..., cyt. wyd., s. 4-5.
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w ZSRS. Wydaje sig jednak, ze sprawe te on sam lub Sekretariat Stanu
Stolicy Apostolskiej chcieli rozegrac¢ jako gest dobrej woli podczas
potencjalnej, a odktadanej kilkakrotnie wizyty Gorbaczowa w Waty-
kanie””.

Kluczowe znaczenie miata polityka Jana Pawta II w okresie ob-
chodow milenium chrztu Rusi. To papiez sklonit kardynata Glempa
do zintensyfikowania w 1987 roku dialogu polskich katolikow z gre-
kokatolikami. Jan Pawet II, planujac koscielny wymiar pojednania
polsko-ukrainskiego, mogt kierowac si¢ doswiadczeniem polskiego
Kosciota sprzed ponad dwoch dekad”. W pazdzierniku 1987 roku gru-
pa polskich hierarchéw przebywata w Rzymie na synodzie biskupdw.
Wyzsi duchowni greckokatoliccy 8 pazdziernika odwiedzili polskich
biskupéw w papieskim Kolegium Polskim. Przemoéwienia wyglosili
kardynatowie Jozef Glemp i Myrostaw Lubacziwski. Grupa polskich
biskupéw 17 pazdziernika ztozyla Ukrainncom rewizyte w rzymskim
Kolegium Swietego Jozafata. Klucz doboru uczestnikéw byt nastepuja-
cy: w spotkaniu brato udziat kilku istotnych polskich biskupéw z kie-
rownictwa Episkopatu oraz ci zwiazani ze wschodnimi diecezjami:
Jozet Glemp, Franciszek Macharski, Henryk Gulbinowicz, Ignacy To-
karczuk, Szczepan Wesoty, Wiadystaw Jedruszuk, Ryszard Karpinski.
Byl tez obecny papieski sekretarz ksigdz Stanistaw Dziwisz”. Ranga
uczestnikow spotkania swiadczyta o wadze sprawy, a udziat Dziwisza
pokazywat, ze papiez interesuje si¢ postepem w rozmowach. Charak-
terystyczne w wystgpieniach kardynata Glempa bylo dazenie do tago-
dzenia historycznych sporow (,,Nie chcemy poruszac historii, w ktorej

77 Por. Pismo Wiestawa Wilka..., cyt. wyd., k. 126-128.

78 S. Bartuch (ks.), Wstep, w: Polsko-ukrairiskie pojednanie w dokumentach hierarchii
oraz duchowienstwa, , Pieriemiski Archieparchialni Widomosti” 2017, R. 14, nr 23, s. 51.

7 Przemowienie ks. abp. Jozefa kardynata Glempa, prymasa Polski, na spotkaniu ducho-
wienstwa polskiego i ukrainskiego w Papieskim Kolegium Polskim u progu Jubileuszu Tysigc-
lecia Chrztu Rusi-Ukrainy, 8 X 1987, ,Biuletyn Ukrainoznawczy” 2013-2014, nr 16/17,
s. 142-146; Przemowienie ks. abp. Myrostawa kardynata Lubacziwskiego, zwierzchnika
Kosciota greckokatolickiego, wygtoszone po polsku na spotkaniu duchowienstwa polskiego
i ukrainskiego w Papieskim Kolegium Polskim u progu Jubileuszu Tysigclecia Chrztu Rusi-
Ukrainy, 8 X 1987, tamze, s. 147-149; Przemowienie ks. abp. Myrostawa kardynata Luba-
cziwskiego, zwierzchnika Kosciota greckokatolickiego skierowane do delegacji biskupow pol-
skich na czele z J6zefem kardynatem Glempem, 17 X 1987, tamze, s. 149-155; Przemowienie
ks. abp. Jozefa kardynata Glempa w Ukrainskim Kolegium sw. Jozafata podczas spotkania
biskupow polskich i ukrainiskich, 17 X 1987, tamze, s. 155-158.
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na pierwszy plan wybijaja si¢ sprawy bolesne”, ,,Nie wolno nam podej-
mowac licytacji, kto komu wiecej krzywd wyrzadzit”). Kardynat w swo-
ich wypowiedziach podnosil rowniez kwestie sytuacji Kosciota rzym-
skokatolickiego na Ukrainie i greckokatolickiego w Polsce. Z kolei kar-
dynat Lubacziwski w wystapieniu z 8 pazdziernika odnidst si¢ wprost
do polityki: ,Obie nasze Ojczyzny sa catkowicie albo w potowie okupo-
wane ateistyczno-komunistycznym rezimem, ktdry pragnie zniszczy¢
nie tylko religie, ale takze i caty nardd. Wy jestescie w lepszym potoze-
niu, dlatego Ze na razie zostawili Wam wasz wlasny rzad, ale jak dtugo
to potrwa, jeden Pan Bog wie”®.

Finatem tych spotkan miaty by¢ greckokatolickie uroczystosci mi-
lenijne na Jasnej Gorze. W styczniu 1988 roku Jan Pawet II oglosit list
z okazji milenium. Wracat w nim do listu Piusa XII z okazji 950. rocz-
nicy chrztu. Juz na wstepie podkres$lat, ze prawo do tradycji chrztu
Rusi maja nie tylko prawostawni w Rosji, lecz takze Ukraincy i Biato-
rusini. Dalej dodawat: , Krétko mdwiac, poprzez nowy osrodek ko-
scielnego zycia, jakim stal si¢ Kijow po przyjeciu chrztu, Ewangelia
i taska wiary dotarty do tych ludow i ziem, ktore dzisiaj powigzane sa
z Patriarchatem moskiewskim, gdy chodzi o Kosciét prawostawny,
oraz z katolickim Kosciotem Ukrainskim, ktéry peilna komunie
z Rzymska Stolica odnowit w Unii Brzeskiej”®!. Kilka zdan skierowa-
nych do spolecznosci greckokatolickiej stanowilo kontre przeciw wy-
mowie, jaka uroczystosciom milenijnym chciano nada¢ w Moskwie.
Przywolanie zarowno Kosciota greckokatolickiego, jak i unii brzeskiej
byto mocnym akcentem, na ktory wladze sowieckie musiaty zwrocic
uwage.

Papiez zdecydowat si¢ na dodatkowy gest wobec grekokatolikow,
a mianowicie na zorganizowanie w Polsce, na Jasnej Gorze, obchodow
tysiaclecia chrztu Rusi dla grekokatolikow z catego swiata. Tego ro-
dzaju gest godzil w samo sedno rosyjskiej mysli politycznej wobec
Ukrainy, innymi stowy — byt sygnatem, ze Stolica Apostolska uznaje

80 Przemdwienie ks. abp. Myrostawa kardynata Lubacziwskiego, zwierzchnika Kosciota
greckokatolickiego, wygtoszone po polsku na spotkaniu duchowienstwa polskiego i ukrainskiego
w Papieskim Kolegium Polskim u progu Jubileuszu Tysigclecia Chrztu Rusi-Ukrainy, cyt. wyd.,
s. 147.

81 Jan Pawet Il, List apostolski »Euntes in Mundum« z okazji Tysiqclecia Chrztu Rusi
Kijowskiej, http://www .kbroszko.dominikanie.pl/euntes.htm [dostep: 10 V 2017].
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Rus Kijowska i cala jej tradycje za poczatek Ukrainy i nie jest gotowa
potraktowac jej jako kolebki samodzierzawia. Uroczystosci w Czesto-
chowie mialy tez inne znaczenie, byly bowiem waznym wydarzeniem
w zyciu spolecznosci ukrainskiej w Polsce i nie tylko, poniewaz poja-
wilo sie na nich wielu Ukraincow z Zachodu®?, szczegolnie biskupow
greckokatolickich. Sam papiez uroczyscie celebrowal millenium chrztu
Rusi w Rzymie.

Uroczystosci jasnogorskie, w ktorych uczestniczylo kilkadziesiat
tysiecy wiernych —jak wskazuje lektura wystgpien kardynatow Glempa
i Lubacziwskiego — przebiegaly w wyjatkowo przyjaznej i serdecznej
atmosferze®. Interesujace jest to, jak duchowni podchodzili do kwestii
historycznych w relacjach polsko-ukrairiskich, wyraznie nie doceniajac
ich potengjalu. W tamtym jednak kontekscie najwyrazniej nie stanowily
gldwnego problemu. Zaangazowanie Jana Pawta II w zorganizowanie
jubileuszu chrzescijaristwa na Rusi miato skutki polityczne i spoteczne.
Powszechnie uwaza sig, ze obchody te staly si¢ waznym czynnikiem
mobilizacji Ukraincow nie tylko w Polsce, ale takZze na Ukrainie. Tego
rodzaju gesty Jana Pawta II stanowily jasny sygnat dla Episkopatu
Polski oraz biskupéw wobec wiernych, w jaki sposob papiez postrze-
ga kwestie relacji polsko-ukrainskich.

Zakonczenie

Jan Pawet II skorzystal ze sposobnosci, ktorg stwarzata pierie-
strojka, by wzmocni¢ aktywnos$¢ duszpastersko-dyplomatyczna na
Wschodzie. Pomimo dojscia do wladzy Michaita Gorbaczowa papiez
nie zrezygnowat jednak z konsekwentnego kursu wobec ZSRS przyije-
tego rok wczesniej. Gdy w ZSRS zmienit sie stosunek do religii, Ko-
sciot starat sie to wykorzystywac¢ w praktyce duszpasterskiej i poli-
tycznej — w tym duchu nalezaloby rozumie¢ wydarzenia zwiazane
z tysiacleciem chrztu Rusi przypadajacym na 1988 rok i omawiane
powyzej wizyty na Wschodzie delegacji Agostina Casarolego z udzia-
fem m.in. kardynata Jozefa Glempa.

82 Powyzsza kwestie omawiam szerzej w: P. Kowal, Misja na Wschodzie. Wizyty...,
cyt. wyd.
8 P. Kowal, Misja na Wschodzie. Wizyty..., cyt. wyd., s. 203.
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Sowieckie podejscie do nowej polityki wschodniej Watykanu, kto-
ra uksztattowata si¢ w polowie lat osiemdziesiatych XX wieku, to po-
tencjalny temat oddzielnego opracowania. Warto jednak nadmienic,
ze ekipa Gorbaczowa dazyta — z checi legitymizacji wlasnej wladzy
— do pewnego unormowania relacji ze Stolica Apostolska. Sowieci na
przyklad szczegdtowo interesowali si¢ procesem nawigzywania sto-
sunkow dyplomatycznych miedzy Watykanem a PRL - traktowali je
jako wypracowywanie potencjalnego modelu wspdlistnienia panstwa
komunistycznego z religia, ktéry mogliby wykorzysta¢ w innych oko-
liczno$ciach®. Kwestia ,, wypracowywania modelu” dla catego bloku
wschodniego pojawia si¢ czesto, szczegolnie w kontekscie wizyty gene-
rata Jaruzelskiego w Watykanie w styczniu 1987 roku®. Tak rozmowy
te mieli traktowa¢ wspotpracownicy papieza — ksigdz Stanistaw Dzi-
wisz i kardynal Andrzej Deskur. Sam papiez mial uwazad, ze odpo-
wiednie przygotowanie rozmowy z Jaruzelskim w styczniu 1987 roku
pozwoli wypracowa¢ model relacji Kosciol-panstwo socjalistyczne.
,Polska ma realne szanse na odegranie powaznej roli w ewentualnej
nowej fazie stosunkow KS [kraje socjalistyczne]-Watykan”#.

Uksztaltowane w 1984 roku wyjatkowe relacje watykansko-
-amerykanskie przetrwaly do konca kadencji Ronalda Reagana; do-
piero w czasach George’a Busha ich intensywnos¢ wyraznie spadia.
Po 1989 roku szybko zmienily si¢ tez relacje Stolicy Apostolskiej
z ZSRS. Jeszcze 1 grudnia 1989 roku Michail Gorbaczow przybyt do
Watykanu, gdy bylo juz jasne, ze w dajacych si¢ przewidzie¢ termi-
nach nie dojdzie do wizyty papieza w ZSRS. Z perspektywy kilku
dekad widac, ze zamknigcie sobie drogi do Rosji oraz powazne przy-
hamowanie dialogu ekumenicznego z prawostawiem to najwigksze
koszty, jakie Jan Pawel II zaplacil za swojgq polityke wschodnig,
zwlaszcza po podjeciu ostatecznej decyzji, ze wobec braku zgody
Kremla na uznanie praw grekokatolikow nie postawi nastepnych
krokdw w rozmowach politycznych z ZSRS. Skutkowato to tym, ze do

8 Millennium chrztu Rusi. Notatka ks. A. Orszulika z rozmowy z ministrem petnomoc-
nym ambasady radzieckiej Mieczystawem Sienkiewiczem, 25 kwietnia 1988, godz. 11-12,
w: A. Orszulik, Czas przelomu. Notatki ks. Alojzego Orszulika z rozméw z wladzami PRL
1981-1989, Warszawa—Zabki 2006, s. 326-327.

8 P. Kowal, Koniec system..., cyt. wyd., s. 247-251.

8 Szyfrogram nr 9404, Rzym, 3 XII 1986, AIPN 0449/5/42, k. 35.
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konca pontyfikatu nie odwiedzil Federacji Rosyjskiej, lecz sktadat wi-
zyty jedynie w panstwach, ktére odpadty od imperium. Trudno histo-
rykowi znalez¢ zrodlowe poswiadczenie takiego faktu jak decyzja
polityczna, gdyz, by¢ moze, nie zostala ona zanotowana w zadnym
dokumencie. Niemniej analiza sytuacji pozwala zaryzykowac teze, ze
taka decyzja zapadta kilka miesigecy przed uroczystosciami milenij-
nymi odbywajacymi si¢ w 1988 roku w Moskwie. Tym razem jednak
ZSRS byt juz stabszy niz cztery lata wczesniej — na tyle staby, ze i tak
wladze sowieckie poszly na pewne koncesje.

Polityka Jana Pawla II, dzigki obiektywnemu zapotrzebowaniu
Gorbaczowa na budowanie swojego wizerunku na Zachodzie oraz gto-
dowi wewnetrznej legitymizacji, przyniosta oczywiscie wymierne ko-
rzysci nie tylko w sferze duszpasterskiej, lecz takze politycznej. Jesienia
1989 roku Gorbaczow zadeklarowat wobec papieza wprowadzenie libe-
ralnej ustawy o wolnosci religii i organizagji religijnych; nowe prawo
rzeczywiscie zaczeto obowiazywac od konca 1990 roku. Decyzja ta miata
istotne znaczenie dla odbudowy polskiego duszpasterstwa na Wscho-
dzie. Juz wczesniej Gorbaczow zwolnil wiezniow religijnych, w tym
przetrzymywanych za wiare grekokatolikow. W rezultacie wizyty sekre-
tarza generalnego KC KPZS w Watykanie ZSRS nawigzat w 1990 roku
stosunki dyplomatyczne ze Stolicag Apostolska — rowniez to w oczywisty
sposob wzmacniato pozycje Kosciola na Wschodzie. Pierwszym nuncju-
szem w Moskwie papiez mianowat arcybiskupa Francesca Colasuonno¥,
ktéry mial doswiadczenie w negocjacjach z komunistycznymi wladzami
PRL jako specjalny wystannik Stolicy Apostolskiej.

Zasada uzywania religii do politycznego wsparcia reform w ZSRS
nie byta nowa. W procesie skomplikowanych reform Gorbaczow po-
trzebowat rozszerzenia bazy politycznej takze o wierzacych. Zastoso-
wal wiec wobec Kosciotow w istocie manewr Stalina: tak jak genera-
lissimus ztagodzit polityke wobec religii w czasie II wojny Swiatowej,
by wszystkie sity skupi¢ na zwycigstwie nad Niemcami, tak on po-
szedl podobna droga, by przeprowadzi¢ pieriestrojke. Mozna przy-

87 A. Szabaciuk, Relacje panstwo—Kosciol rzymskokatolicki na Ukrainie w latach 1991-2012,
,Prace Instytutu Europy Srodkowo-Wschodniej w Lublinie” 2012, T. 25, s. 18; Refleksje
0 »pieriestrojce« polskich wuczonych. Dyskusja okrqgtego stotu (glos Mariana Wilka),
w: Pieriestrojka trzydziesci lat pozniej, A. Stepien-Kuczynska (red.), ,Eastern Review”
2015, T. 4 (numer specjalny), s. 109.
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puszcza¢, ze zblizony plan pewnej liberalizacji polityki wobec religii
miat juz Andropow.

Nie pod kazdym jednak wzgledem sprawy wygladaty dobrze. Nie
chodzi tylko o wstrzymanie procesu porozumienia Watykanu z Cerkwia
prawostawng i hamowanie dialogu ekumenicznego, na ktérym zale-
zato Janowi Pawlowi II. Dos¢ szybko wygast impet rozmdéw miedzy
przedstawicielami Episkopatu Polski a partnerami rzadowymi i ko-
scielnymi w ZSRS. Badacz dotyka tu problemu intengji, jakimi kiero-
wali si¢ tworcy pieriestrojki w odniesieniu do polityki wyznaniowe;.
Wiele wskazuje na to, ze Moskwa zgadzata si¢ na odbudowe duszpa-
sterstwa katolickiego na Wschodzie, traktujac ten proces m.in. jako
sposOb na wzmocnienie wiasnej legitymacji politycznej oraz dodatko-
wy czynnik stymulowania odradzajacych sie¢ tam polskich srodowisk.
Spodziewano sig, ze wokol duszpasterstwa rzymskokatolickiego
wzmochia sie grupy, ktore beda stanowily dodatkowa zapore przed
budzacymi si¢ w ZSRS ruchami narodowymi, a nawet wejda w kon-
flikt z ruchami odrodzenia narodowego Ukraincow czy Litwindw.
Owczesna polityke Kremla wobec Stolicy Apostolskiej mozna zinter-
pretowac — szczegolnie w odniesieniu do Ukrainy — jako propozycje
swoistej wymiany zlozona przez upadajacy ZSRS Watykanowi: za
cene ustepstw Sowietow wobec Kosciota rzymskokatolickiego Waty-
kan mialby wycofac¢ poparcie dla obrzadku greckokatolickiego odra-
dzajacego si¢ na Ukrainie.

Podobny problem istniat na Litwie. Gdy odradzat si¢ tamtejszy
Kosciot katolicki, nie mozna byto unikna¢ pytania o to, w jakiej mierze
instytucja ta moze by¢ zwigzana z polskoscig, skoro ma pracowac
z Litwinami — w wigkszosci rzymskimi katolikami. Z czasem stato sig¢
jasne, ze Jan Pawel II nie dazy do ustanowienia polskiej hierarchii
rzymskokatolickiej na Litwie i podtrzymuje wsparcie dla Kosciota
litewskiego. Z punktu widzenia Kremla oznaczato to, ze relacje ko-
scielne nie stworza warunkéw do podsycania polsko-litewskiej roz-
grywki o to, jaki charakter narodowy — polski czy litewski — bedzie
miat odradzajacy sie Koscidt katolicki na Litwie. Oczywiscie tego ro-
dzaju podziat w hierarchii walnie pomdgltby Kremlowi w prowadze-
niu typowej polityki zgodnej z zasada , dziel i rzadz”.

W ostatniej fazie pieriestrojki najistotniejsze byto to, ze Jan Pawet II
pozostaje lojalny wobec Kosciota greckokatolickiego. Skoro papiez pod-
chodzit do sprawy w ten sposdb, to polityczne cele Kremla nie miaty
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szans na realizacje. Jan Pawet II modgl i by¢ moze chciat skorzystac ze
sposobnosci, by pojecha¢ do Moskwy. Dos¢ szybko jednak sie okazato,
Ze nie jest w stanie zaplacic¢ za to ceny w postaci zaniechania wsparcia
dla grekokatolikow czy forsowania na Litwie duszpasterstwa dla Pola-
kéw w opozycji do Kosciota litewskiego.

Polityke Jana Pawta II i Stolicy Apostolskiej w latach 1985-1989 cha-
rakteryzuje kilka elementéw. Po pierwsze, definitywne zerwanie z waty-
kaniska Ospolitik; po drugie, podjecie ideologicznej polemiki z komuni-
zmem; po trzecie, wyraznie wigksza intensywnos¢ oddzialywania
na ZSRS niz kiedykolwiek wczesniej w historii tych relacji; po czwarte,
szerokie wlaczenie w ten proces polskiego Kosciota. I wreszcie po piate,
by¢ moze najbardziej interesujace: polityka papieza wobec ZSRS po prze-
fomie roku 1984 i 1985 byla prowadzona na kilku poziomach rownocze-
$nie, tj. w wymiarze geopolitycznym — w sojuszu Jana Pawta II z prezy-
dentem Stanow Zjednoczonych, w wymiarze dyplomatycznym — na
innych zasadach niz w czasach Ostpolitik, a odpowiadat za nig kardynat
Casaroli, w wymiarze relacji duszpasterskich — pod osobistym patro-
natem papieza i z duzym zaangazowaniem polskich biskupow i ksie-
zy. Wilasnie ta zdolnos¢ do gry na wielu fortepianach data 6wczesnej
polityce papieskiej walor wyjatkowej efektywnosci, chociaz zamkneta
droge do Rosji.
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The Pope as a politician. John Paul II’s and the Holy See
USSR and Eastern Bloc policy in 1985-1989

In the article the author tackles the question of the Vatican Eastern policy
during John Paul II's pontificate in the years 1985-1989, considering it against
few critical factors: American—Vatican relations, including personal relations
between John Paull II and the US President Ronald Reagan; general geopolitical
conditions, including political processes in USSR, as well as the political situa-
tion in several Eastern Bloc countries. The Pope’s policy is analysed in the con-
text of the Roman Catholic Church activity in Poland, taking into consideration
its relatively influential position in the Eastern Bloc.
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Cenzura wobec ,,odcinka katolickiego”
w PRL w latach 1945-1966
na przykladach ingerencji, zapisow i zalecen
Glownego Urzedu Kontroli Prasy,
Publikacji i Widowisk w Warszawie

Relacje miedzy komunistyczna wladza a Kosciotem katolickim
w PRL byly miejscem ciaglej konfrontacji. W latach 1945-1990 kon-
flikt, cho¢ przybieral rézne natezenie, byl permanentny, nigdy nie
zamieral, rozgrywat si¢ na wielu ptaszczyznach, w tym na niezwykle
istotnej plaszczyznie ideologicznej, a wigc w sferze swiatopogladu
i wartosci, ktére mialy by¢ uznawane przez spoteczenstwo!. Jednym
z wielu narzedzi uzywanych przez wiadze w walce o spoteczne po-
parcie byla propaganda oraz wspierajaca ja cenzura prewencyjna.
Poprzez cenzure zaréwno prasy partyjnej, jak i bezpartyjnej, a takze
katolickiej mial by¢ styszany jedynie glos wladzy, przemilczane nato-
miast racje Kosciota. Zakres dziatan cenzury i jej aktywnos¢ uzalez-
nione byly réwniez od sytuacji w kraju. W artykule odniesiono si¢ do
lat 1945-1967. Zakres dzialarn cenzury wyraznie si¢ rozszerzal, aby

! Na temat réznych aspektéw relacji panstwo-Kosciot w PRL, takze w kontek-
$cie prasy katolickiej, powstatlo wiele opracowan. Wymienie tu tylko te, ktore sa
przydatne z punktu widzenia kalendarium tematu: J. Stefaniak, Polityka wtadz pan-
stwowych PRL wobec prasy katolickiej w latach 1945-1953, Lublin 1998; J. Zaryn, Dzieje
Kosciota katolickiego w Polsce (1944-1989), Warszawa 2003; A. Dudek, R. Gryz, Komuni-
$ci i Koscidt w Polsce [1945-1989], Krakdéw 2006; R. Graczyk, Cena przetrwania. SB wobec
»Tygodnika Powszechnego«, Warszawa 2011; L. Potykanowicz-Suda, Paristwo a Kosciét
katolicki w wojewodztwie gdanskim w latach 1945-1970, Warszawa 2011.
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nieco ostabna¢ w okresie odwilzy w pazdzierniku 1956 roku. W potowie
lat szescdziesigtych, zwanych gomulkowska stabilizacja, po okresie
wzglednego kompromisu, konflikt na linii Kosciot-wtadze PRL wy-
bucht ze zdwojona moca. Zapisy i zalecenia oraz ingerencje cenzorskie
odnoszace si¢ do lat 1965-1967 ukazuja szerokie tto sporu o charakter
przypadajacych w 1966 roku obchodéw milenium, ktore wladze chciaty
zdyskontowac. Nadzdr cenzorski i jego skutki dla prasy czy wydaw-
nictw, utrwalone w archiwalnych dokumentach, to materiat, pozwalaja-
cy na wyciagniecie wnioskow o funkcjonowaniu cenzury. Im gorsze
byly relacje miedzy wtadza ,ludowa” a Kosciotem, tym wiecej zapisow
naktadano na , odcinek katolicki”. Najwigcej ingerengji dotyczyto War-
szawy, Krakowa i Wroclawia, co wynikalo z liczby i wagi wydawanych
tam tytuldw prasy codziennej, periodykow czy ksiazek.

Zespoly dokumentéw Gléwnego Urzedu Kontroli Prasy, Publikacji
i Widowisk (GUKP) zachowane w Archiwum Akt Nowych w Warsza-
wie (AAN) oraz materialy Wojewddzkiego Urzedu Kontroli Prasy, Pu-
blikacji i Widowisk (WUKP) znajdujace si¢ w Archiwum Panstwowym
w Gdansku (AP) pozwolily na ponizsze ustalenia dotyczace roli cenzu-
ry prewencyjnej na ,odcinku katolickim”2. Liczne sg juz dzisiaj prace
poswigcone cenzurze prewencyjnej w PRL, opracowane po 1990 roku.
Za podstawowe uznawane sa publikacje Kamili Budrowskiej, Marty Fik,
Zbigniewa Romka i Aleksandra Pawlickiego. O duzym zainteresowaniu
tym zagadnieniem S$wiadczyla takze ogolnopolska konferencja zatytu-
fowana Cenzura w PRL, ktora pod koniec pazdziernika 2016 roku w War-
szawie wspOlnie zorganizowaly Instytut Historii Polskiej Akademii
Nauk oraz Instytut Dziennikarstwa Uniwersytetu Warszawskiego®.

2 Inwentarz GUKP z lat 1945-1990 w AAN liczy 4982 pozycje. Nalezy doda¢, ze
nierzadko pod jedna sygnatura znalez¢ mozna kilkanascie teczek. Zespot WUKP
w AP w Gdansku zgromadzil 3828 jednostek archiwalnych. Pochodzace z lat 1945-1971
materiaty ukazujq rézne aspekty dziatania tej placéwki.

3 O roli cenzury w PRL pisano réwniez przed 1990 rokiem, zaréwno w tekstach
wydawanych na emigragcji, jaki i w krajowym drugim obiegu (temat ten poruszali
m.in. J. Skérzynski i J. Karpinski oraz autorzy publikujacy od 1977 roku w periodyku
»Zapis”). Wiecej zob. Bez cenzury 1976-1989. Literatura, ruch wydawniczy, teatr, J. Kan-
dziora, Z. Szymanska (oprac.), Warszawa 1999, s. 885-903; M. Fik, Cenzor jako wspdtau-
tor, w: Literatura i wtadza, B. Wojnowska (red.), Warszawa 1996; A. Pawlicki, Kompletna
szaros¢. Cenzura w latach 1965 —1972. Instytucja i ludzie, Warszawa 2001; K. Budrowska,
Literatura i pisarze wobec cenzury PRL 1948-1958, Biatystok 2009; Z. Romek, Metody
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Instytucje cenzury prewencyjnej w Polsce Ludowej organizowano
juz jesienia 1944 roku w Lublinie w ramach Resortu Bezpieczenstwa Pu-
blicznego. Formalnie zadania instytucjonalnej cenzury wpisano w przy-
jete rozwiazania dekretu o utworzeniu Gtéwnego Urzedu Kontroli Pra-
sy, Publikaqji i Widowisk z 5 lipca 1946 roku. Punkty dekretu sformuto-
wano lakonicznie, co pozwalalo na ich szeroka interpretacje. Wiasciwie
wszystko, o czym pisano cho¢by w prasie, mozna byto do nich odnies¢.
Tres¢ zapisow dekretu, powotujacego formalnie do zycia GUKP usytu-
owany przy Radzie Ministrow (faktycznie juz istniejacy od miesiecy),
miata sugerowac opinii publicznej, ze urzad ten broni w imieniu pani-
stwa interesow catego spoteczenstwa*. Faktycznie cenzura byfa narze-
dziem w rekach decydentow z Polskiej Partii Robotniczej (PPR), a pdz-
niej Polskiej Zjednoczonej Partii Robotniczej (PZPR). Polityka propagan-
dowa partii byla zarazem polityka panstwa w tym zakresie.

Po nowelizacji w 1981 roku ustawy o cenzurze przepisy nadal ra-
zity swoja ogolnikowoscia, co utatwiato dziatania cenzury. W jednym
z punktow ustawa zakazywala ,naruszania uczuc religijnych i uczuc
niewierzacych”, co mialo wywotla¢ wrazenie, ze panstwo wykazuje
troske o wierzacych, w rzeczywistosci zas nie przestawato nakladac
zapisoOw na ,,odcinku ko$cielnym™s. Przepisy, czy to w 1946, czy w 1981
roku, pozwalaly na szerokg interpretacje i stosowanie zapiséw cenzor-
skich przez urzad. Przykltadem rzadkiego zalecenia, ktore mozna uznac
za zgodne z ustepem wspomnianego dekretu mowiacym, ze cenzura
ma zapobiegac¢ ,wprowadzaniu w biad opinii publicznej przez poda-
wanie wiadomosci niezgodnych z rzeczywistoscia”, jest pismo GUKP,
w ktorym mozna przeczytac: ,(...) Informujemy, ze w »Stowie Polskim«®
(..) z dnia 18 XI r. b. [1949] ukazat si¢, przez karygodne przeoczenie
artykul pt. »Sensacyjny projekt rewizji procesu Chrystusa« (...)”. Tresc¢
tej notatki oparto na antysemickiej petycji nieznanego autora, ktory

pracy cenzury w PRL, w: Dziennikarze wladzy, wtadza dziennikarzom. Aparat represji wobec
srodowiska dziennikarskiego 1945-1990, Warszawa 2010; Z. Romek, Cenzura prasy w Polsce
Ludowej w latach 1944-1990. System, ludzie, metody, w: Oblicza prasy Ziem Zachodnich
w latach 1945-2012, A. Buck, P. Bartkowiak, D. Kotlarek (red.), Zielona Goéra 2013.

4 Dekret obowigzywal do nowej ustawy o cenzurze z lipca 1981roku; Dekret
z dnia 5 lipca 1946 r. o utworzeniu Gtéwnego Urzedu Kontroli Prasy, Publikacji i Widowisk,
Dz.U. z 1946 r., nr 34, poz. 210.

5 Ustawa z 31 lipca 1981 r. o kontroli publikacji i widowisk, Dz.U. z 1981 r., nr 20, poz. 99.

¢, Stowo Polskie” — dziennik wydawany we Wroctawiu w latach 1945-2004.
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rzekomo domagat si¢ od rzadu Izraela przeprowadzenia , rewizji pro-
cesu Chrystusa” i tym samym ,zrehabilitowania si¢”. Nakazywano
WUKTP , nie zezwoli¢ na opublikowanie tej wiadomosci””.

Podstawowym narzedziem cenzora byly zapisy, zalecenia i in-
strukcje niezbedne w ,normalnej” pracy urzedu — to wilasnie te regula-
cje mialy uzasadnia¢ jego ingerencje. Urzedy cenzury otrzymywaly
wytyczne zazwyczaj za posrednictwem GUKP, a ich autorami w wiek-
szosci byly centralne struktury partyjne PZPR (niejednokrotnie sam
Komitet Centralny PZPR). To funkcjonariusze partii wyznaczali rze-
czywisty zakres obowiazkdéw instytucji cenzury prewencyjnej i ramy jej
aktywnosci, opracowywali tajne zapisy, ktore na biezaco byty aktuali-
zowane. Swoje zalecenia przesylaly cenzurze ministerstwa, wojsko lub
centralne urzedy i instytucje panstwowe, wreszcie tez komitety woje-
wadzkie PZPR i wtadze terenowe. Nie urzad cenzury formutowat tres¢
zapisow, nie on ustalal to, o czym nie mozna bylo pisa¢, petnit tylko
funkcje ,nadzorcy” scistego ich przestrzegania. Przedstawiciel Wydzia-
tu Instruktazu GUKP, W. Figlewski, tak odnosit sie¢ do tej kwestii pod-
czas narady w Warszawie: ,Mozna (...) nie by¢ nawet do konca prze-
konanym o stusznosci zapisu, czy nie rozumiec¢ go (...), ale skoro jest
zapis — to musi by¢ on przestrzegany”®.

Zmienial sie charakter zapisow w zaleznosci od priorytetow okre-
slanych przez wiadze. Choc regulacje czesto stanowily odpowiedz na
potrzebe chwili, wiele z nich obowiazywalo przez lata. Ich zroznico-
wanie bylo w koncu tak duze, ze zaczeto, poczawszy od 1948 roku,
uktadac¢ tematyczne instrukcje (zespoty zapisow i zalecen)’. Wreszcie,
aby zapanowac nad zapisami w WUKP, zaloZzono zeszyt aktualnych
zapisow i zaleceni!’. Pod koniec lat piecdziesiatych przyjat on forme
obszernej tajnej Ksigzki zapisow i zalecenn''. Najlepiej zachowala si¢ w AP
ksiazka zatozona w 1968 roku, z ktorej korzystat miejscowy WUKP.
Zawiera ona zardwno zapisy state, biezace, jak i decyzje o ich anulo-

7 Zalecenie z 22 11 1949 ., APG, sygn. 1214\3656, k. 194.

8 AAN, GUKP, sygn. 813, k. 45, 59-60.

* APG, sygn. 1214\3656, k. 120; tak powstata Instrukcja o zabezpieczeniu tajemnicy
gospodarczej, 1511949, APG, sygn. 1214\3656, k. 175-176.

10 APG, sygn. 1214\3654, k. 214.

1 Pierwsza tego typu publikacja to Ksigzka zapiséw i zalecern 1960— 1961, APG,
sygn. 1214\315.
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waniu. Zostata podzielona na 25 rozdziatow tematycznych. Jeden
z nich (rozdziat 23) nosi tytul Kosciot katolicki i inne wyznania'. Zapisy
o tej samej tematyce znalazly sie rowniez w Ksigzce zapisow cenzorskich
jako rozdziat 10 zatytutowany Sprawy wyznaniowe. Dokument ten zostat
przemycony w 1977 roku do Szwecji przez cenzora delegatury krakow-
skiego UKP Tomasza Strzyzewskiego®. Uzupetnieniem zapisow byly
wysylane do WUKP wewnetrzne materiaty instruktazowe i biuletyny,
w ktérych analizowano zaréwno dobre ingerengje, jak i przeoczenia.
Miaty one uklad tematyczny i opracowywano je w Wydziale Instruk-
tazu GUKP. Przeglgdy ingerencji, zwane p&zniej Sygnatami, przekazy-
wano wladzom PZPR.

Zapisy dotyczace ,,odcinka katolickiego” obejmowaty bardzo sze-
roki zakres, odnosily si¢ bowiem do réznorodnych kwestii zwigza-
nych z relacjami miedzy Owczesnym panstwem komunistycznym
a Kosciolem. Wyraznie wpisywaly si¢ w nurt konfrontacji PPR\PZPR
z Kosciotem i ukazywaty zlozonos¢ tej konfrontacji. Nie mogto by¢
inaczej, jesli wezmie si¢ pod uwage roznice swiatopogladowe, od-
mienna koncepcje modelu panistwa i spoleczenstwa w komunizmie
oraz doktryne Kosciota czy nauczanie jego hierarchow.

Juz w pazdzierniku 1947 roku pojawil si¢ zapis dotyczacy istot-
nego pola sporu miedzy wiadza a Kosciotem. W dokumencie tym
mozna przeczytac, ze ,nie nalezy udziela¢ zezwolenia na drukowanie
i rozpowszechnianie listu Episkopatu Polskiego do Prezydenta RP
w sprawie nauki religii w szkolach i w zwiazku z tym odpowiedzi
Prezydenta RP i wszelkich na ten temat wzmianek”'4. Konfiskowanie
czy ,redagowanie” materialow, nawet w prasie ,katolickiej”, prezen-
tujacych wypowiedzi przedstawicieli Kosciota byto praktyka urzedu.
Dotyczyto to réwniez opinii papiezy o ideologii komunistycznej i re-
zimie, ktdry system stalinowski wprowadzal'>. W 1948 roku krajowej
prasie nakazano ocenzurowac wielkanocne oredzie kardynata Augu-
sta Hlonda, gdyz znalazly si¢ w nim wymowne aluzje o panujacych
nad $wiatem ,mocach ciemnosci” oraz majacym wkrdtce nastapic

12 Ksigzka zapiséw i zaleceri (1968), APG, sygn. 1214\3658, k. 7-8.

13 Czarna ksiega cenzury PRL, t. 1-2, Londyn 1978-1979; T. Strzyzewski, Wielka
ksiega cenzury PRL w dokumentach, Warszawa 2015, s. 97-103.

4 APG, sygn. 1214\3657, k. 150.

15 APG, sygn. 1214\3657, k. 48.
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zmartwychwstaniu narodéw i obaleniu panowania sit zta'>. W maju
1949 roku zapis objat rowniez odezwe ksiedza prymasa Stefana Wy-
szynskiego zatytulowana Drogie dziecko, skierowang do dzieci koncza-
cych szkote. Kwestionowano nastepujacy fragment: ,Niech Zzaden
dzien twojego Zycia nie minie ci bez modlitwy tak porannej, jak i wie-
czornej. Nie wstydz sie jej nigdy, nawet w otoczeniu ludzi bezboz-
nych” i zaznaczano ,nalezy konfiskowac¢ w catosci”'”. Byly tez zapisy
majace ,broni¢” polskiego wkladu w dorobek kultury europejskie;j:
,Nie ujawnia¢ informacji o powotaniu komisji w sprawie dochodze-
nia dotyczacego Wita Stwosza. Nie podawac informagji o sesji PAN
w tej sprawie. Chodzi o to, aby prasa katolicka nie uwypuklata nie-
mieckiego pochodzenia Wita Stwosza”8.

Kontrolerzy prasy codziennej i periodykdéw pozostawiali slady
w postaci protokoldw ingerencji. Cenzor byt w stanie zmieni¢ wymo-
we artykulu, przeksztalci¢ go zgodnie zatozonym przez siebie kierun-
kiem™. Efekty jego pracy, czyli protokoty ingerencji, byly ewidencjo-
nowane, a kopie wysytane do GUKP. Nawet jeden znak czy dopisek
facznika ,,i” stanowit ingerencje w ramach ,, prewencji”. Ingerencje cen-
zora dzielono wedtug klucza ustalonego przez GUKP. Terminologia nie
byla Scisle przestrzegana. Wyrdzniano ,klasy tematyczne”, a wigc za-
gadnienia polityki miedzynarodowej oraz zagadnienia wewngtrzne,
takie jak: gospodarcze, wojskowe, obraza religii, obraza moralnosci
i inne?. Najczesciej ingerowano z powodu obsesyjnej ochrony tajemnicy
panstwowej. Drugie miejsce na liscie najczesciej dokonywanych inge-
rencji zajmowaly sprawy okreslane jako ,,inne”. Byla to kategoria po-
jemna, ktéra miescita niemal wszystko. Ingerencje w problematyke sto-
sunkow panstwo-Kosciot zaliczano do ,,wewnatrzpolitycznych”.

W pismach do WUKP zwracano uwage na , przeoczenia”. W jed-
nym z pism z marca 1952 roku czytamy: , W (...) dyskusji nad projek-
tem Konstytucji — prasa wiecej niz dotychczas poswiecac bedzie miejsca
sprawie polemiki z wrogimi argumentami, wyjasnianiu watpliwosci
i odpowiadaniu na pytania. Nalezy wnikliwie podejs¢ do tych materia-

16 APG, sygn. 1214\3657, k. 152.

17 APG, sygn. 1214\3656, k. 221.

18 Zapis z 28 11951, APG, sygn. 1214\3657, k. 273.

19 Dodatek do instrukcji nr 1\48 z 1 IV 1948 r., APG, sygn. 1214\ 3656, k. 117.
20 APG, sygn. 1214\3656, k. 116.
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fow, aby prasa nie dawata trybuny wrogowi”. Dalej podawano przy-
kiad: ,,W »Glosie Wybrzeza«?! czytelnik stawia pytanie: »Dlaczego pro-
jekt Konstytugji nie gwarantuje wolnosci nauki religii w szkotach?«”,
a nastgpnie wyjasniano, ze , dopuszczenie do opublikowania pytan
w tej formie jest powaznym przeoczeniem. Prowokacyjne ustawienie
pytania stwarza sugesti¢ czynnego negatywnego stosunku projektu
Konstytucji do wolnosci nauki religii w szkolach [nie gwarantuje],
podczas gdy w rzeczywistosci nasz projekt Konstytucji w ogdle nie
zajmuje si¢ ta sprawa”2.

Wazne dla wydajnej pracy cenzury byly narady krajowe prze-
prowadzane przez kierownictwo GUKP. Brali w nich udziat przed-
stawiciele wladz PZPR, rzadu lub instytucji i urzedow panstwowych.
Uczestnicy zebran oceniali sytuacje polityczng w kraju i omawiali naj-
wazniejsze zadania stojace przed cenzura. Stenogramy narad pokazuja
rzeczywisty obraz cenzury i sens jej istnienia oraz intencje i cele dw-
czesnej wladzy — byly przeciez materialem tajnym, przeznaczonym
dla funkcjonariuszy rezimu. Od 1945 roku, kiedy w kraju utrwalat sie
monopol wiadzy PPR, a pdzniej PZPR, instytucja cenzury wypraco-
wywala ramy swoich dzialan na czterdziesci piec lat. Z narady na
naradg zaostrzat si¢ jezyk politycznych deklaracji. Cenzura stawata si¢
narzedziem walki z tymi, ktérzy nie chcieli uzna¢ dominacji PPR.
Zwigkszala sie intensywnos¢ walki politycznej w kraju. Pierwsza
w 1946 roku narada w GUKP odbyta si¢ juz w styczniu. Za kilka mie-
siecy mialo si¢ odbyc¢ referendum, pot roku po nim wybory do Sejmu
Ustawodawczego. Stenogram obrad pokazuje, jak cenzoréw ,usta-
wiano” ideologicznie, wskazywano, gdzie majq szuka¢ wroga®.

Szczegodlna uwage zwrdcono na Kosciot katolicki, ktéry, niechetny
,stronnictwom demokratycznym”, mial przechodzi¢ do ideologicznej
ofensywy. Byl przeciwnikiem groZnym, swietnie przygotowanym do
konfrontadji z , ludowa” wladza. Wicedyrektor GUKP Jézef Gutenbaum

21, Glos Wybrzeza”, jako organ KW PZPR, wydawany byl w Gdansku w latach
1947-1990.

22 Pismo z 21 II1 1952, APG, sygn. 1214\3656, k. 360-361; chodzi o zestaw , niewta-
$ciwych pytait” zadawanych redakgji , Glosu Wybrzeza”, np. , Dlaczego nie uniewaznia
sie starej Konstytugji ?” lub ,,Dlaczego nie gwarantuje si¢ wolnosci nauki religii w szko-
tach?”[,, Gltos Wybrzeza” nr 54, 3 Il 1952, AAN, GUKP, sygn. 278, k. 21].

2 AAN, GUKP, sygn. 421, t. 2, k. 1.
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mowil: , Prasa katolicka, klerykalna skupia wszystkie sily wsteczne
poza 6 stronnictwami politycznymi uznanymi przez KRN [Krajowa
Rada Narodowa — dop. red.]”?. Stwierdzat ponadto, ze w wielu przy-
padkach ,nazwa »katolickie pisma« nie jest odpowiednia, bo (...) zaj-
mujq si¢ sprawami politycznymi. (...) Jezeli to jest pismo nazywajace
sie katolickim (...), zajmuje si¢ sprawa scierania si¢ roznych podsta-
wowych ideologii, my pozwolimy na to, bo to nie jest szkodliwe dla
panstwa. Rzad daje gwarancje wolnosci stowa, swobode mysli (...), ale
jesli dane pismo probuje przejs¢ na tory walki politycznej, to wtedy
podcinamy skrzydta (...) dlatego, ze to jest wrog”?. Kolejny referent,
oceniajac prase katolicka, stwierdzat: , Pisma katolickie poza pismami
PSL mozna okresli¢ jako najbardziej bojowe (...)”, przeciwne , demo-
kratycznym” zmianom.

Zdaniem uczestnikdw prasa katolicka stosuje rézne chwyty i ,nie-
czyste argumenty” — polemike, analogie, ukryty kontekst czy nawet
alegori¢ (z nawigzaniami do Ewangelii). Podawano tez przyklady ta-
kiego postepowania: ,Jezeli chodzi o akcje prasowa Kosciota katolic-
kiego to bardzo czesto jest ona ztosliwa, perfidna. Twierdza oni [redak-
cje katolickie], ze wszystkie stronnictwa wchodzace w sktad koalicji
majq swoj program oparty o $wiatopoglad materialistyczny, przy czym
w niestychanie cyniczny sposob wskazuje si¢ materializm dziejowy
hitleryzmu”?. Cenzor winien odczytywac intencje autorow tekstow
w prasie katolickiej, aby umie¢ skutecznie ingerowac?.

Z kolei naczelnik Wydzialu Prasy i Radia GUKP Ferdynand Cha-
ber grozil: ,Mozemy zamkna¢ pismo”, po czym dodawatl: ,Nie chcemy
kneblowa¢ prasy katolickiej czy prasy PSL-owej tam gdzie ona nie jest
nielojalna i nie jest szkodliwa dla panstwa”. Podkreslat ponadto, ze , cen-
zor musi dziata¢ tylko i wylacznie w interesie panistwa”. Zapomniat jed-
nak doda¢, od kogo pochodzily gtéwne dyspozycje dla cenzury?.

Narade, ktora odbywala si¢ w dniach 5-6 listopada 1946 roku,
zdominowata kampania propagandowa przez wyborami do Sejmu

2 AAN, GUKP, sygn. 421, t. 2, k. 97.

% Tamze.

26 Referat ,,0b. Kowalczyka” z WUKP w Poznaniu o prasie katolickiej AAN, GUKP,
sygn. 421, t. 2, k. 38-39.

¥ Tamze.

2 AAN, GUKP, sygn. 421, t. 2, k. 65-67, 102.
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Ustawodawczego, zapowiedzianymi na styczen roku nastepnego.
Tadeusz Zabludowski, dyrektor GUKP, zauwazat: ,Jezeli dokona¢ prze-
gladu sit reakcji przed wielka bitwa wyborcza, to PSL jest niewatpliwie
(...) czolowym oddzialem reakcji. Obok nalezy postawi¢ decydujace
czynniki kleru, ktore réwniez nie chca si¢ pogodzic¢ z nowa Polskg”?.

W sytuaqji faktycznego politycznego monopolu PPR (wkrotce
PZPR) nad kazdym odcinkiem zycia w kraju w czerwcu 1948 roku zwo-
fano kolejna narade®. Dyrektor Zabtudowski podkreslat, Zze przesunat
sie punkt ciezkosci: ,Stracilismy bardzo cennych klientow, mikotajczy-
kowskie PSL, do ktérego przyzwyczailiSmy si¢ w ciagu ostatnich lat”.
Wicedyrektor GUKP Tadeusz Karpowski dodawat: ,Sadze, ze u nikogo
nie powstalo takie przekonanie, ze urzad nasz jest zbedny. (...) Stanat
przed nami nowy nieprzyjaciel: Kosciot”.

Z kolei wicedyrektor GUKP Leon Wojtyga za priorytetowy kieru-
nek uznat ,,odcinek katolicki” i dodawat: ,(...) Jest 55 pism politycznego
obozu katolickiego, ktore w reku sprawnej dobrze zorganizowanej (...)
organizacji koscielnej, stanowig grozny orez (...)” w walce ideologicz-
nej. Jego zdaniem stale wzrastato upolitycznienie katolickiej prasy, cze-
go dowodem byla duza liczba ingerencji. Leon Wojtyga jako najwaz-
niejsze cele publicystyki katolickiej wskazal wypominanie, Ze panstwo
toczy wojne z religia i klerem, wykazywanie wyzszosci katolickiego
swiatopogladu i koncepgji teoretycznych w dziedzinie filozoficznej,
socjalnej i politycznej, mobilizowanie ,na tych podstawach sit obozu
katolickiego”, a przez to walke z ustrojem Polski Ludowej. Zarzucat
,sugerowanie istnienia systemu protekcyjnego i karierowiczostwa, jako
jednego z blogostawienstw ustroju (...), podkreslanie przymusu bez-
boznego wychowania miodziezy w nastepstwie wyeliminowania etyki
z zycia publicznego”. W jego opinii Kosciét dazyt ponadto do ,, depopu-
laryzacji ZSRR i szkalowania demokracji ludowych (...), tworzenia mitu
potegi gospodarczej i wojskowej Stanow Zjednoczonych”, a nawet do
wzniecania i podsycania nastrojow wojennych ,w sposob niedwu-
znaczny i przejrzysty, ale trudny do scharakteryzowania cytatami (...)”.
Referent zaznaczal, Zze , koncepcje katolickie zmierzaja do wykazania, iz
tzw. demokracja chrzescijaniska jest w przeciwienstwie do demokracji

? Tadeusz Zabtudowski dodawat: ,,Dyskusja na temat materializmu to wlasnie
proba ideologicznej rozgrywki z demokracja”; AAN, GUKP, sygn. 421, t. 2, k. 120.
% Narada odbyta sie 4-5 czerwca 1948 r. AAN, URM, sygn. 16\92, k. 9.
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ludowych — demokracjag humanistyczna”?. Celem cenzury miato by¢
zatem powstrzymanie tej ,ofensywy politycznego katolicyzmu”. Za-
lecano przy tym elastycznos¢: ,Mamy niewatpliwie do czynienia
z przeciwnikiem madrym, do$wiadczonym, doskonale zorganizowa-
nym, dysponujacym licznymi, dobrze wyszkolonymi kadrami zarow-
no na szczeblu terenowym, jak i sztabowym. Zadanie zatem nie jest
fatwe”?2,

W sytuacji — jak to okreslono — ,narastajacego konfliktu miedzy
swiatem imperializmu i socjalizmu” (co znalazto swoje odbicie w je-
zyku uczestnikéw) konieczne stalo si¢ zwolanie kolejnej narady, ktéra
odbyla si¢ w dniach 26-28 czerwca 1949 roku. Jeden z wicedyrekto-
row GUKP, Mieczystaw Maneli, podkreslal: ,Nie wyrzekamy sie
funkcji represyjnej. Te funkcje bedziemy stosowaé wobec wszelkich
drukow obozu klerykalnego. (...) Wobec wszelkiego rodzaju ideologii
burzuazyjnej, kosmopolityzmowi, nacjonalizmowi, przeciwko »nisko
poklonstwu« wobec Zachodu (...)”®. Zapowiadano kontynuacje kon-
frontacji z Kosciotem pod hastem walki z ,,agenturg Watykanu”. Akcje
okreslono mato wyrafinowanym kryptonimem ,K”. Mieczystaw Ma-
neli ponadto zapowiadat: ,W najblizszym czasie nastgpi szereg cio-
sow przeciwko rozpolitykowanemu klerowi. (...) Ilos¢ koncesji zosta-
nie poddana rewizji. Kosciotowi tyle pism do walki z nami nie po-
trzeba. Potrzebne sg im tylko pisma do gloszenia nauki Chrystusa”.
Tych ostatnich — jak zapewniano — nie chciano zwalcza¢, ale tytutom
,tym, ktére stuza do walki z nami, bedziemy robi¢ najwigksze trud-
nosci. Nie wstydzcie sie wysyla¢ materialu do nas i nie dopingujcie
nas, ze nie przesylamy wam z powrotem, ze trzymamy dwa tygo-
dnie”. Uprzedzano cenzorow o nowej taktyce GUKP. Chodzito bo-
wiem o to, ze w jednym miejscu nalezato ostrzej, w drugim zas stabiej
reagowac nawet na podobne przewinienia. Jak wyjasniano: ,, Inne kry-

31 Leon Wojtyga zilustrowal wypowiedz przykladami: , Zalozeniem katolickiej
publicystyki (...) jest podziat $wiata na dwa obozy: $wiat koncepcji spirytualistyczno-
-humanistycznych i swiat koncepcji materialistyczno-mechanistycznych. Marksizm
i $wiatopoglad materialistyczny atakowany jest z calq zawzietoscia (...) poprzez utoz-
samianie go z materializmem zmystowym, co w konsekwencji prowadzi do odczto-
wieczenia jednostki ludzkiej, do zbydlecenia cztowieka”; AAN, GUKP, sygn. 421, t. 3,
k. 12-13.

32 AAN, GUKP, sygn. 421, t. 3, k. 231.

3 AAN, GUKP, sygn. 421, t. 4, k. 46—49.
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teria stosujemy do »Homo Dei«*, inne do »Dzi$ i Jutro«®; w piSmie
katolickim artykul wycinano, a w ,normalnym” — tekst puszczano®.

Im bardziej zaognialy si¢ relacje miedzy wladza a Kosciotem ka-
tolickim, tym wigcej bylo ingerengji i szykan wobec prasy katolickiej.
Dostrzegano to zjawisko nawet w zaleceniach formulowanych przez
GUKRP i chciano temu wrazeniu zapobiega¢. We wrzesniu 1949 roku
w pismie instrukcyjnym nr 13 pisano, ze w nr 37 , Glosu Katolickiego”
skonfiskowano slogan: ,Po przeczytaniu »Glosu Katolickiego« pozycz
go sasiadowi”. Stwierdzano, ze , podobne nawolywania zamieszczane
byly w czasie okupacji przez prase podziemna” i wyciggano — skadinad
stuszny wniosek — ze , zamieszczanie tego sloganu przez prase katolic-
ka stwarza sugestie, iz prasa ta jest w Polsce przesladowana i dlatego
nalezy ja konfiskowac”?.

Instrukgje, zapisy i zalecenia GUKP zmienialy si¢ w zaleznosci od
priorytetéow propagandy. W pismie instrukcyjnym nr 11 z sierpnia
1949 roku zalecano: ,W zwigzku z dekretem o ochronie wolnosci su-
mienia® ukaza si¢ w prasie komunikaty, omawiajace procesy winnych
naruszenia przepisow dekretu”. W odniesieniu do samodzielnych
publikacji napisano: ,,Wszelkie sprawozdania na ten temat nie z PAP
—nalezy uzgadnia¢ z GUKP”.

Czasami jednak przeoczano niebezpieczne tresci, jak np. artykut
w ,Dzienniku Polskim” zatytutowany Za nieposzanowanie wtadzy pan-
stwowej. Wyrok na ksiedza Wieprzkowicza z Giedlarowej. Znalazl si¢ w nim
niewlasciwy passus, w ktorym zdawano relacje z procesu ksiedza: , Gdy
starosta referowat mu poszczegolne przepisy dekretu, wstawat, machat
reka i podniesionym glosem przerwat staroscie stowami: »Ja to znam«”,
»te zasady sa sprzeczne z religia i ksiezy nie moga obowiazywac«. Gdy
starosta zwrocit uwage oskarzonemu, ze jako obywatel polski podlega
wszystkim ustawom i dekretom, a tamanie ich grozi odpowiedzialnoscia

3 Kwartalnik ,Homo Dei” wydawany byl od 1932 roku przez Zgromadzenie
Redemptorystow.

% ,,Dzis i Jutro” — tygodnik spoteczno-polityczny ukazujacy sie w latach 1944-1956.
Jego publicysci z pozydji katolikow wyrazali poparcie dla wladz; w 1952 roku utworzyli
Stowarzyszenie PAX.

% AAN, GUKP, sygn. 421, t. 4, k. 32-72.

% Pismo GUKP z 10 wrzesnia 1949 r., APG, sygn. 1214\3656, k. 254.

38 Dekret z dnia 5 sierpnia 1949 r. o ochronie wolnosci sumienia i wyznania, Dz.U. z 1949 r.,
nr 45, poz. 334.
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karng, duchowny uniost sie z krzesta i machajac reka powiedziat:
»Siedzialem za Niemcow, to moge posiedziec i teraz«. Po tych sto-
wach opuscil gabinet”*.

W cieniu , rozgrywki watykanskiej”, zwiazanej z ekskomunika na-
fozona na cztonkow partii komunistycznych, odbyla sie 5 sierpnia 1949
roku narada w GUKP*®. Wicedyrektor GUKP Antoni Bida stwierdzat:
»,Naszym zadaniem jest nie dopuscic¢ do rozpetania wojny religijnej, do
konfliktu miedzy kosciolem a panstwem”. Kosciét w Polsce dat sie
bowiem wciagnaé¢ w gre Watykanu, ktdry probowat dzieli¢ naréd pol-
ski na wierzacych i niewierzacych*. Wicedyrektor GUKP sugerowat
ponadto: ,,Musimy ponad glowami episkopatu dogadac si¢ z ducho-
wienstwem, pozyskac je dla pracy, dla Polski Ludowej. Z tego wynika
koniecznos¢ rézniczkowania duchowienstwa. Umiejetne oddzielenie
ksiezy swiattych, postepowych patriotow (...), ktorych hierarchia tepi,
utraca, my mamy bra¢ w obrong i o nich pisac¢”. Ostrzegal, ze ze strony
Kosciota ,, w ostatnim miesigcu chwycono si¢ nowych srodkéw zaha-
mowania konsolidacji narodu - (...) »cuddw«, majacych na celu ode-
rwanie was, ludzi wierzacych, od pracy (...), wiazanie mas z obozem
reakcji. Akgja ta byla prowadzona pod naszym niestety okiem, niezau-
wazona przez nas. To prowadzi do innej dywersji —juz w skali miedzy-
narodowej — do ekskomuniki”#. Prasa nie miata obraza¢ uczuc¢ wierza-
cych. Nie nalezato kwestionowac¢ dogmatow religijnych, , kanonow Ko-
sciofa” ani autorytetu papieza. Demaskowac nalezato falszywe , cuda”,
ale bez generalizowania. Antoni Bida dalej stwierdzat: , Niewlasciwym
jest, ze w prasie podwaza sie w ogodle mozliwos¢ cudéw — Zmartwych-
wstania, Niepokalanego Poczecia itp.”. Cenzorzy mieli w swojej pracy
dziata¢ nie w sposdb administracyjny: , (...) Nauczmy naszych kolegéw
— towarzyszy dziennikarzy formulowa¢ wypowiedzi na ten temat. Me-
toda nasza musi by¢ delikatniejsza, jezeli mamy do czynienia z prasa
obozu demokratycznego; bardziej czujna, gdy chodzi o prase obozu

% Pismo instrukcyjne nr 11, 18 VIII 1949, GUKP, APG, sygn. 1214\3656, k. 248.

4 Swiete Oficjum na polecenie Piusa XII wydato 1 lipca 1949 r. dekret zakazujacy
katolikom dobrowolnej wspdtpracy z komunistami pod grozba ekskomuniki.

4 AAN, GUKP, sygn. 421, t. 4, k. 228.

42 O$wiadczenie polskiego rzadu w sprawie uchwaty Watykanu z 30 czerwca 1949 r.
dotyczacej ekskomuniki ukazalo si¢ w , Trybunie Ludu” z 27 lipca 1949 r.; A. Kochanski,
Polska 1944-1991. Informator historyczny, t. 1, Warszawa 1996, s. 286.
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przeciwnego. Nie prowadzimy walki z religia, idealizmem, przeciwnie
— walczymy w obronie kosciota, ktdrego prawa zostaly zagrozone przez
nieogledna polityke Watykanu”+. Wypowiedzi papieza chciano regla-
mentowac, o czym $wiadczy nastepujacy fragment dokumentu: ,Wobec
coraz czesciej pojawiajacych sie w prasie katolickiej artykulow w nie-
wlasciwy sposdb komentujacych polityczno-spoteczng dziatalnos¢
papieza Piusa XII, GUKP zwraca uwage na konieczno$¢ wzmozenia
czujnosci na tym odcinku. W watpliwych wypadkach nalezy zwracac
sie do GUKP”4,

Do cenzorskiego zeszytu juz na stale wszedt zapis odnoszacy sie do
spraw wiary, w ktérym czytamy, ze , wszelkie notatki, artykuly tez
z prasy katolickiej, jak i innej, dotyczace zjawisk nadprzyrodzonych,
cudéw, ktore pono¢ mialy miejsce w ostatnim okresie czasu, nalezy
wstrzymywac i porozumiewac si¢ z GUKP”#. Wypominano przy tym
istotniejsze przeoczenia. Gdanski WUKP nie zauwazyt np. w ,Dzienni-
ku Battyckim”#¢ artykutéw O wotowej skorze i o cudzie w Lublinie (opubli-
kowany wczesniej w ,,Rzeczpospolitej”) oraz Cuda tworzymy wltasnymi
rekami¥. Na naradzie podkreskano: , Ekskomunika jest proba zastrasze-
nia wierzacych. Nasze zadanie polega na przestrzeganiu tego, zeby
uchwata Swietej Kongregacji nie byta w Polsce publikowana, ani w pra-
sie ani na ambonach”. Wspomniany A. Bida wyczulat, ze ,,oni sg zreczni
— mowia zawoalowanym jezykiem, przy zachowaniu pozoréw przemil-
czenia, za pomocg aluzji moga szerzyc terror (...). Bedziemy kneblowali
wroga, zmniejszali jego ekspansje ideologiczna (...). Bedziemy czujni (...)
na propagande pseudo cudéw”. Zalecono wowczas, aby za kontrole
,odcinka katolickiego” odpowiadat w urzedzie jeden cenzor, ktory
musial si¢ stac specjalista w tej tematyce. Podkreslano: ,Mamy szeroki
wachlarz ingerowania. Nasza ingerencja dotyczy ilosci materiatu, pa-
pieru, ilustracji, drukarn. Niekoniecznie musimy dziata¢ pod szyldem
naszego urzedu”.

# AAN, GUKP, sygn. 421, t. 4, k. 229-230.

4 Pismo GUKP z 16 marca 1949 r., APG, sygn. 1214\3656, k. 198.

% APG, sygn. 1214\3657, k. 102; Pismo instrukcyjne nr 7, APG, sygn. 1214\ 3656, k. 236.

16, Dziennik Battycki” — pismo ,czytelnikowskie” ukazujace si¢ od 1945 roku
w Gdansku.

¥ AAN, GUKP, sygn. 421, t. IV, k. 232.

8 AAN, GUKP, sygn. 421, t. IV, k. 229 -230, 235.
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Kilka dni pozniej w pismie instrukcyjnym nr 10 z 13 sierpnia 1949
roku stwierdzano: ,W prasie katolickiej zaczynaja si¢ pojawiac artyku-
ty, ktore pod plaszczykiem omawiania obowiazujacych przepiséw
wcielaja w zycie ekskomunike”. Jako przyklad takiej praktyki podano
probe zamieszczenia w ,,Glosie Katolickim” artykutu Kiedy spowiednik
odmawia rozgrzeszenia, w ktorym znalazl sie taki fragment: ,Sa grzechy,
z ktdérych na ogot kazdy spowiednik moze nas rozgrzeszy¢. Ale sa tez
grzechy, ktorych odpuszczenie zastrzegla sobie wladza koscielna (...)".
Do nich nalezy m.in. ,zbrodnia przerywania ciazy”. Po tym niebudza-
cym, zdaniem cenzury, zastrzezen wstepie ,,autor udziela wskazowki,
idac po linii ekskomuniki”: , Poniewaz sakramenty sa przeznaczone
dla cztonkow Kosciota, wiec zwykty spowiednik nie moze rozgrzeszy¢
tych, ktorzy wiary katolickiej nie uznaja albo ja porzucili. Takich albo
podobnych penitentéw albo odsyla sie do wyzszej wtadzy, albo spo-
wiednik postara si¢ o odpowiednie pelnomocnictwa, albo tez w wyjat-
kowych wypadkach sprawe rozstrzyga sam (...)”. W podobnych przy-
padkach zalecano, aby ,zwroci¢ szczegdlng uwage na tego rodzaju
artykuly oraz przesytac je do GUKP natychmiast po zgloszeniu do
kontroli (...)"#.

W pazdzierniku 1949 roku naczelnicy WUKP otrzymali pismo,
w ktérym mozna bylto przeczytaé, ze ,,wszelkie druki dotyczace za-
gadnien katolickich, zaréwno katolickie, jak ewentualnie polemizuja-
ce w zakresie spraw katolickich, musza, zanim beda opublikowane,
uzyskac akceptacje naczelnika WUKP”%. Ale byly tez inne skreslenia.
W artykule zamieszczonym w ,,Glosie Katolika” z wrzesnia 1949 roku
poruszono kwestie ,ekskomuniki i listu papieskiego w tej sprawie”.
Z kolei z listu do redakgji , Dziennika Battyckiego” usunigto stwier-
dzenie, ze ,moOwia o niej ludzie znani i na stanowiskach”, a sam cen-
zor dopisal uwage , Falszywa sugestia”>.

Pod koniec 1949 roku, 11 grudnia, odbyta sie kolejna odprawa
GUKP. Poinformowano na niej o organizacyjnej zmianie na ,,odcinku
katolickim”. ,, Z istotnych wzgledéw — czytamy w materiatach — przeszli-
smy na kontrolowanie prasy katolickiej centralnie. Na tym wtasnie od-
cinku ujawnia sie styl pracy urzedow. Mamy takie urzedy, ktore przyj-

¥ Pismo instrukcyjne nr 10, 13 VIII 1949, GUKP, APG, sygn. 1214\3656, k. 247.
50 Pismo GUKP, 10 X 1949, APG, sygn. 1214\3657, k. 189.
51, Dziennik Battycki”, 22 IX 1949, nr 61, AAN, GUKP, sygn. 79, k. 56.
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muja nasze ingerencje mechanicznie — np. Krakéw i Wroctaw. A wlasci-
wie GUKP powinien mie¢ tylko szczotki informacyjne, a pelna odpo-
wiedzialnos¢ musi nies¢ kazdy WUKP”. Uczestnicy narady dodawali:
,Prasa katolicka — to jest prasa inna, na ktdéra nasz odcinek ideologiczny
nie oddziatuje, ale na odcinku prasy demokratycznej mamy w zasadzie
uporzadkowany rynek wydawniczy, wyeliminowane szkodliwe (...)
pozycje”®2. Zapisy GUKP pokazuja, jaka byla praktyka , ograniczania”
wplywdw , koscielnej propagandy”. W notatkach z kwietnia 1949 roku
znalazto sie nastepujace zalecenie: ,W zwiazku z nadchodzacymi $wie-
tami pisma katolickie wnosza podania o zwigkszanie objetosci i nakta-
du. Wnoszacych nalezy informowac, ze GUKP rozpatruje podania od-
mownie z powodu braku papieru”3.

Narady w GUKP dopekniaja obrazu rozwoju stalinizmu w Polsce.
Po przerwie temat walki z Kosciolem powrocit w centrali GUKP dopie-
ro na naradzie w dniach 13-14 grudnia 1952 roku. Prezes GUKP Marian
Mikotajczyk odnidst si¢ na zebraniu rowniez do pracy cenzorskiej na
,odcinku katolickim”. ,Realizujac lini¢ partii i rzadu (...) — stwierdzat
stosujemy kryteria daleko posunietego zrozniczkowania, zaleznie od
charakteru kazdego oddzielnego wydawnictwa, srodowiska, na ktore
oddziatuje oraz konkretnej postawy danych wydawcéw wobec Panstwa
i Narodu”. W jego wystapieniu padaly réwniez stowa, ze ,jasnym sie
staje koniecznos¢ wzmozenia naszej czujnosci w pracy nad prasa i wy-
dawnictwami katolickimi”. Ponadto informowat i zapowiadat: , Wyeli-
minowaliSmy i bedziemy eliminowac z ich prasy i publikacji wszelkie
proby dzielenia narodu (..., odciagania od pracy, walki z materiali-
zmem marksistowskim, ze swieckim charakterem wychowania w szko-
le oraz proby wykorzystywania religii i wiary dla celéw nie majacych
nic wspdlnego z wiarg”>.

Symptomy odwilzy wystapily dopiero po drugim zjezdzie PZPR
w marcu 1954 roku. Odprawe dla , terenu” przeprowadzono w GUKP
24 kwietnia 1954 roku, miesigc po tym wydarzeniu®. Pojawily si¢
nowe akcenty $wiadczace o bardziej liberalnym podejsciu cenzury do
krytycznych opinii w kontrolowanych przez nig publikacjach. Prezes

2 AAN, GUKP, sygn. 421, t. 5, k. 146-148, 151.
% APG, sygn. 121413656, k. 216.

5 AAN, GUKPIW, sygn. 421, t. 6, k. 279.

55 AAN, GUKPPIW, sygn. 421, t. 7, k. 2-42.
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M. Mikotajczyk poruszyt kwestie cenzury ,,pism, ksiazek i roznych dru-
koéw katolickich”. Jak stwierdzal: ,Sa to zagadnienia (...) wymagajace od
naszego postgpowania maksimum elastycznosci i precyzji. (..) Cech
tych nam brak, co staje si¢ niekiedy przyczyna bledoéw politycznych”.
Ostrzegal, ze nalezy brac¢ pod uwage przyzwyczajenia i — jak to okreslit
— ,poziom ludnosci”. Dodawal przy tym, Ze ,, przecigtny cenzor najchet-
niej by kreslit kazdy tekst, kazdy obrazek religijny. Wyttlumaczy¢ to
mozna jedynie brakiem rozumienia polityki. Towarzyszom trudno zro-
zumie¢, ze pismo typu ,Stowa Powszechnego”® spelnia pozyteczna
funkcje, wlasnie dzieki temu, Ze dopasowane jest do mentalnosci okre-
slonych srodowisk (...), Ze zawiera materiaty religijne”. Dalej zas$ ttuma-
czyl: ,, Tak nalezy rozumiec krok reaktywujacy po zawieszeniu rozmaite
artykuly katolickie, a nawet powotujacy tytut nowy. Jezeli swego czasu
zawiesiliSmy dziatalnos¢ , Tygodnika Powszechnego”¥, to stato sie tak
nie dlatego, ze byt pismem religijnym, ale dlatego, ze wraz z innymi
pismami katolickimi realizowal w Polsce polityke Watykanu (...), a wigc
antypolska. (...) Nie mamy natomiast nic przeciwko pismu, ktore stojac
na gruncie polskiej racji stanu, zajmuje si¢ sprawami wiary”. W jego
wystapieniu pobrzmiewatly jednak stare tony, tylko ze w fagodniejszej
formie: ,Zadaniem naszym jest, aby pisma owe pod plaszczykiem wia-
ry nie wracaly do realizacji polityki papieza, aby rozrachunek wykazy-
wal przychody po naszej stronie”.

Czesto mozna dostrzec wiele sprzecznosci w dziataniach cenzury.
Z jednej strony cenzorzy zapobiegali , propagandzie klerykalizmu”,
z drugiej jednak eliminowali to, co moglo obrazac ,uczucia” wierza-
cych. W artykule Bohaterowie i zdrajcy, w ktérym autor pisze o przed-
wojennej elicie, cenzura skreslita wyrazenia , msze swiete, , Te Deum”
i wydekoltowane kobiety”. Cenzor konieczno$¢ wprowadzenia po-
prawek uzasadniat tak: ,Obraza religii. Zestawienie niefortunne, mo-
gace urazi¢ wierzacych, poza tym ta sugestia falszywie okresla nasz

5% ,Stowo Powszechne” — dziennik katolicki ukazujacy sie w latach 1947-1997,
nieuznawany przez wladze koscielne.

%7 W 1953 roku pismo zamknieto na ponad trzy lata za odmowe opublikowania
nekrologu Jozefa Stalina. Przez ten czas z polecenia wladz ukazywat sie tzw. ,Tygo-
dnik Powszechny” — pod winieta oryginatu, zachowujacy ciagltos¢ numeracji.

% AAN, GUKP, sygn. 421, t. 7, k. 26-27.
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stosunek do praktyk religijnych”®. Podobne motywy kierowaty cen-
zorem, ktéry w , Glosie Portowca” skreslit fragment notatki W swietle
II zjazdu PZPR. Jej autor, opisujac efekty pracy tzw. ekip tacznosci
miasta ze wsia, podkreslat, Ze kiedy remontowano budynki gospo-
darcze, ,,chtopi korzystajac z wolnego czasu szli do kosciota”. Cenzor
stwierdzat: ,Niewlasciwe stwarzanie zarzutu chtopom z chodzenia do
kosciota”®.

W 1954 roku ostatnia odprawe cenzoréw zwolana na 17 grudnia
poswiecono w calo$ci omowieniu pracy cenzury podczas kampanii
wyborczej do rad narodowych®!'. Znowu pojawil sie , problem katolic-
ki”. Jak podkreslat prezes GUKP: ,W swej pracy jesteSmy narazeni
przede wszystkim na tym odcinku na styk z wrogiem. (...) Naszym
zadaniem jest strzec, zeby prasa katolicka i w ogole dziatalnos¢ kato-
licka w sprawach przez nas kontrolowanych nie realizowata polityki
Watykanu w Polsce, zeby byla zgodna z polska racjg stanu”. Jedno-
cze$nie jednak podkreslat, Ze czes¢ ksiezy i ,dziataczy katolickich”
lojalnie wspolpracuje z wiladza, ,spelnia dobra robote”, nalezy do
Frontu Narodowego. Taka pozytywna — w jego opinii — grupa byli
publicysci ,,Dzi$ i Jutro” — w ich przypadku zbedne ingerencje cenzu-
ry okreslano jako ,awanturnictwo”¢2.

W okresie pazdziernikowej odwilzy, scislej — w polowie grudnia
1956 roku, kierownictwo GUKP zabrato glos w sprawie dziataii urzedu
i swojej w nim roli, zaréwno w latach wczesniejszych, jak i w zmienio-
nej sytuacji politycznej, juz po 6smym plenum PZPR w pazdzierniku
1956 roku. Szefowie cenzury, w tym prezes Mikotajczyk, wystosowali
do Biura Politycznego KC PZPR list, w ktorym stwierdzali: , Obecne
kierownictwo Urzedu ponosi odpowiedzialnos¢ za rezultaty pracy
cenzury od 1951 r., kiedy to Urzad zostat mu powierzony. (...) Wbrew
rozpowszechnionemu sadowi — do wczesnej jesieni ub. roku cenzura
publikacji [z wyjatkiem publikacji katolickich] praktycznie rzecz biorac
nie wkraczata w dziedzine polityczng, a ograniczata swojg dziatalnos¢
do chronienia tajemnicy panstwowe;j”®.

% ,Morze i Marynarz Polski”, IX 1949, nr 9, AAN, GUKP, sygn. 79a, k. 32.
60 ,Glos Portowca”, 23-30 IV 1954, nr 12, AAN, GUKP, sygn. 344, k. 3.

ot AAN, GUKP, sygn. 421, t. 7, k. 43.

02 AAN, GUKP, sygn. 421, t. 7, k. 65-66.

6 JAPG, sygn. 1214\3773, k. 110-113.
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Brakuje stenogramow odpraw krajowych w GUKP w burzliwym
1956 roku. Protokoty narad obejmuja dopiero okres rzadow Gomutki
i dotycza relacji panstwo-Kosciol. Szczegolne znaczenie w strukturze
GUKRP zyskal wowczas niewielki Wydziat Wyznan. Zespot pigciu cen-
zorow kontrolowal wszelkie wydawnictwa o profilu wyznaniowym,
periodyki, a takze tzw. urzedowki wydawane przez diecezje (facznie
ponad czterdziesci tytuldw). Wydzial kontrolowat publikacje PAX-u,
Znaku®, Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego czy Pallottinum. Jak
pisano w sprawozdaniu z pracy wydziatu, w 1963 roku skontrolowat
on 146 tytuléw ksigzkowych, ale do rak jego pracownikow trafiaty
rowniez dewocjonalia, religijne kalendarze czy modlitewniki. W spra-
wozdaniu podkreslano, ze ,najwiecej ingerencji dokonano w »Tygo-
dniku Powszechnym« kontrolowanym co prawda w Krakowie, ale
zatwierdzanym w Wydziale. Wydzial nie udzielit zgody na druk 7 po-
zycji ksigzkowych, a w kilkudziesieciu dokonat licznych ingerencji”.
Zreszta pozycje o tym charakterze winny figurowa¢ w planach wy-
dawniczych akceptowanych przez owczesny Departament Wydaw-
nictw Ministerstwa Kultury i Sztuki®.

Mimo pazdziernikowej odwilzy, widocznej réwniez w relacjach
miedzy wladza panstwowq a Kosciotem katolickim, stosunki na tej
plaszczyznie nie uktadaly sie¢ dobrze — wciaz dochodzito miedzy nimi
do konfrontacji. Rywalizacja miedzy komunistyczna wtadza a Koscio-
fem katolickim zmieniata tylko swoje natezenie. Jednym z punktow
zapalnych byl odmienny swiatopoglad, a co za tym idzie — wartosci,
ktore miaty by¢ uznawane przez spoteczenstwo.

Dobrze to wida¢ w tresci narad organizowanych przez GUKP.
W lutym 1959 roku na jednej z nich zajeto si¢ wydawnictwami wy-
znaniowymi. Wiceprezes GUKP Antoni Bida za tzw. osrodki katolic-
kie uznat Krakow, Poznan, Katowice i Wroctaw. W tych miastach
WUKP winny wyznacza¢ najlepszych ludzi do kontrolowania tego
odcinka. O tym, ze tak nie bylo, swiadczyla zaréwno duza liczba
,przeoczen”, jak i ingerencji ,zbednych”. Za najwazniejsze tytuly
uznano ,Iygodnik Powszechny”, ,Wiez” i ,Ateneum Kaptanskie”.

¢t Spoteczny Instytut Wydawniczy ,Znak” powstat w 1959 roku, skupial autorow
miesiecznika ,Znak” i , Tygodnika Powszechnego”.
% AAN, GUKP, sygn. 968, k. 3—4.
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Wymieniono tez , Stowo Powszechne”, gazete zwiazang z PAX-em®.
Podkreslano, ze: ,Najwiecej trudno$ci sprawia cenzura »Tygodnika
Powszechnego« — aczkolwiek pismo to nie jest wydawnictwem maso-
wym, za$ krag jego odbiorcow sprowadza si¢ do katolickiej elity inte-
lektualnej”. Dodawano tez, ze famy gazety, cho¢ nie otwarcie, to jednak
»stuza czesto bezposrednio kampanii propagandowej prowadzonej
przez kota zwigzane z prymasem Wyszynskim”. Podkreslano, ze w 1958
roku ,nasilenie wrogiej dziatalnosci kot episkopalnych wobec panstwa
osiagneto swdj punkt szczytowy w miesiagcach lipiec — sierpien”. Ukré-
cono ja jednak poprzez zajecie zbioréw Instytutu Prymasowskiego
w Czestochowie®”. Nie zabraklo w tej sprawie rowniez zapisu, w ktorym
mowa jest o taktyce przyjetej przez wladze: ,Z uwagi na rozszerzajaca
sie polemike z kotami kosScielnymi na tle dokonanego w Czestochowie
zajecia nielegalnie drukowanych publikacji — nalezy uwaznie i wnikli-
wie czytac o tym materiaty. W szczegolnosci chodzi o niedopuszczenie
do sformutowan obrazliwych w odniesieniu do swigtosci katolickich
Matki Boskiej, przedmiotow kultu religijnego itp. (...)” .

Po okresie wzglednej ciszy, zawieszenia broni, przystapiono do
nowej ofensywy propagandowej przeciwko Kosciotowi. Zdaniem wia-
dzy Kosciol byt nastawiony na walke z laickim modelem panstwa,
o czym swiadczy¢ miato to, ze ,,w ramach akgji politycznej episkopatu
(...) toczy sie walke z cywilnym ustawodawstwem matZzenskim, z usta-
Waq 0 przerywaniu cigzy oraz z rzekoma pornografia”. Co wiegcej, nawet
zwalczajac alkoholizm, Episkopat prowadzi gre z panistwem. , Kosciot
w propagandzie swej usituje zrzuci¢ odpowiedzialnos¢ za istniejacy
stan na panstwo, na proces laicyzacji spoteczenstwa oraz formy wy-
chowania panistwowego”.

% Jak twierdzono: ,,PAX w pelni przyjmuje socjalizm, chrzczac go tylko w imig
Ojca i Syna w trosce o jego dalszy rozwdj”; AAN, GUKP, sygn. 813, k. 32-33.

¢7 Jak mowiono: , Koniecznym stato si¢ administracyjne ucigcie tej akgji. Dokonano
tego przez zajecie zgromadzanych w Czestochowie wydawnictw tzw. Instytutu Pry-
masowskiego. Wydawnictwa te, nielegalnie drukowane, stanowily wielotysieczny
material propagandowy o charakterze antypanstwowym i antysogjalistycznym, obli-
czonym na dzialalno$¢ w zakresie obchodow koscielnego Milenium. Wynikiem catej
akcji miato by¢, aby do 1965 r. ani jednego komunisty w Polsce nie byto”; AAN, GUKP,
sygn. 813, k. 27-28.

% APG, sygn. 1214\3660, k. 21.
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Z kolei, oceniajac koscielne osrodki wydawnicze, Bida stwierdzat:
,Diecezjalne wydawnictwa poszczegolnych kurii stanowig oczywiscie
zasadnicza podpore Prymasa w jego dziatalnosci i choc¢ naktady ich sa
niewielkie, zasieg ich oddzialywania jest powazny, gdyz stanowia one
material instrukcyjny dla kleru, skad dalej idgq oczywiscie w »lud«”.
Zwracano tez uwage na oddzialywanie , terenowej prasy dewocyjnej”.
Co do tresci byla ona réznorodna, ,zwiazana jednak jak najscisle;
z programem dziatalnosci Kosciota w okresie Millenium. (...) Wszyst-
kie akcje umoralniajace nardd, odwracajace go od ideologii panstwo-
wej, walczace z laicyzacja czyni si¢ w imie uczczenia Tysiaclecia
Chrzescijanstwa w Polsce”. Ostrzegano takze przed propaganda kleru
prowadzona w celu ,powiekszenia stanu posiadania o nowe koscio-
ly”, podtrzymywania pozorow, ze ,jest to potrzeba odczuwana przez
samych wiernych”. Kosci¢t usituje ,udowodni¢, Ze cate szeregi no-
wych osiedli pozbawione sa kosciotow, a ludnos¢ zmuszona jest mo-
dli¢ si¢ w szopach, barakach i na werandach”®.

Lista przyczyn ingerencji w prasie ,wyznaniowej” byla dluga:
»1. Tendencje wykraczania poza granice ustalen zawartych w porozu-
mieniu Panstwo — Kosciot, 2. Walka z laicyzmem, godzenie w $wiato-
poglad materialistyczny, 3. W zwiazku z obchodami Milenium - ten-
dencje budowy panstwa o charakterze chrzescijarisko-narodowym,
a nie soqjalistycznym, 4. Dazenie do skupienia w swoim reku monopo-
lu na moralne odrodzenie narodu, 5. Kierunek na miodziez — proby
rozszerzenia uprawnien kosciota w ustalonym zakresie nauki w szko-
fach, 6. Osmieszanie partii, wladzy ludowej i jej przedstawicieli”. Wta-
dza zamierzala si¢ temu przeciwstawi¢. W cenzurze nalezalo wyzna-
czy¢ do tych zadan ludzi przygotowanych merytorycznie i ,,wyrobio-
nych politycznie””!. Starym watkiem w publicystyce katolickiej byt
— jak okreslaly to wladze — , polityczne rehabilitowanie” Piusa XII po-
przez podkreslanie, jak wiele zrobil on dla Polakow w czasie II wojny
swiatowej”.

® AAN, GUKP, sygn. 813, k. 29-30.

70 Chodzi tu prawdopodobnie o porozumienie panistwo-Kosciot z 1950 r.

7 AAN, GUKP, sygn. 813, k. 33.

8 Sprawa wrocila kilka lat pdzniej. Zachodnioniemiecki autor Rolf Hochhuth
sportretowat Piusa XII w swojej sztuce Namiestnik. Tragedia chrzescijan (1963). Dramat
wystawiony zostat w warszawskim Teatrze Narodowym. Recenzje Niemiecki papiez
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Jak pilnowano rozdziatu panstwa od Kosciota? Do kategorii ,, inne”
zaliczono nawet ingerencje w tres¢ nekrologéw zamieszczonych w pra-
sie przez instytucje panstwowe czy zaklady pracy, jesli mogto z nich
wynikaé¢, ze cztonkowie podstawowej organizacji partyjnej (POP, struk-
tury PZPR) wezma udzial w nabozenstwie zatobnym lub ze POP fir-
muje takie uroczystosci. W takich przypadkach ,podpis P.O.P. pod ogto-
szeniem jest niewtasciwy, gdyz osmiesza partie””. Cenzorzy dzialali tu sci-
sle zgodnie z ,,zapisem”7.

Postawa wiadz PRL wobec Kosciota katolickiego od poczatku lat
sze$¢dziesiatych znalazta swoje odbicie w , ksigzce zapiséw i zalecen
cenzorskich”. Zapisy mialy pomdc utrzymac jednolity obraz propa-
gandy w odniesieniu do problematyki koscielnej i ustala¢ kryteria
kontroli prasy w tym zakresie. Symptomatyczny byl zapis w ksiazce
cenzorskiej z 1961 roku, obowiazujacy zreszta juz stale: ,Poleca si¢ by
w calej prasie, oprécz prasy katolickiej nie uzywac okreslenia — pry-
mas St. Wyszynski. Wiasciwe, zgodne z faktycznym stanem prawnym
okreslenie tytulu St. Wyszynskiego to: »Kardynal, arcybiskup gniez-
nienski — warszawski metropolita«”.Zastrzegano jednak, ze zapis ten
nie dotyczy prasy katolickiej”.

Warto przytoczy¢ kilka ,koscielnych” zapiséw, obowiazujacych
zarowno w 1961 roku, jak i w potowie lat szes¢dziesiatych, dajacych
podstawe do prasowych ingerengj:

autorstwa A. Jareckiego usunigto ze szpalt ,Sztandaru Miodych”. Na naradzie w grud-
niu 1966 r. prezes J. Siemek odnidst si¢ nie do sztuki, ale do teatralnego programu:
,W Warszawie odbyla si¢ premiera sztuki Hochhuta »Namiestnik«. (...) Rezyser tego
spektaklu K. Dejmek z bardzo obszernego utworu wybrat celne i najbardziej interesu-
jace partie (...). Natomiast program teatralny — dodawat Siemek — opracowany przez
teatr do »Namiestnika« budzil powazne watpliwosci. Stabos¢ programu polegata
na niewlasciwym doborze dokumentéw, ktdére, zamiast wzmacnia¢ teze spektaklu
o antykomunistycznym i proniemieckim nastawieniu Piusa XII, zdecydowanie ja
tagodzity”; AAN, GUKP, sygn. 959, k. 40-41.

73 AAN, GUKP, sygn. 516, k. 166.

7 AAN, GUKP, sygn. 516, k. 166. W dziale Stosunki Parnstwo—Kosciot znalazt si¢ na-
stepujacy zapis: ,Mozna zezwala¢ na zamieszczanie w nekrologach akcentow religij-
nych jedynie w wypadku gdy sa one podpisywane przez: osoby prywatne, instytucje
spoldzielcze, z wyjatkiem nekrologéw podpisanych przez podstawowsq organizacje
partyjna tych instytucji, cechy i izby rzemieslnicze, zrzeszenia i stowarzyszenia”; APG,
sygn. 1214\3658, k. 92.

75 Ksigzka zapisow i zalecen (1961), APG, sygn. 1214\316, k. 26.
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40. Nie nalezy podawac zadnych wiadomosci na temat:

(...) b. zakazu Episkopatu wspdtpracy ksiezy z wydawnictwem
PAX oraz memoriatu Wyszynskiego na temat PAX-u,

(...) d. komunikatéw Sekretariatu kardynata Wyszynskiego o prze-
kazywaniu daréw amerykanskich,

e. dziatalnosci organizacji »Krucjata Wstrzemiezliwosci« oraz jej
organu prasowego »Niepokalana Zwyciezy« (...),

f. budowy oraz renowagji koscioléw/ wstrzymywac do wyjasnienia
z wydzialem wyznar/, nauczania religii w punktach katechetycznych
przez osoby zakonne,

g. memorialu Episkopatu Polskiego ztozonego papiezowi i zawiera-
jacego postulaty uregulowania sprawy administracji koscielnej na Zie-
miach Zachodnich (...),

L instytutow religijnych /np. Instytut Prymasowski, Instytut Wyz-
szej Kultury Religijnej im. Jana XXIII przy KUL/,

(...) 41. a. Wszelkie komentarze dot. wystapien kard. Wyszyniskiego
zamieszczane zarOwno w prasie $wieckiej, jaki religijnej — nalezy sygna-
lizowac i uzgadniac z kierownictwem GUKP (...),

b. wszelkie informacje o rozmowach kard. Wyszynskiego oraz in-
nych cztonkéw Episkopatu z przedstawicielami wladz panstwowych
nalezy konsultowac z Kierownictwem Urzedu?.

W potowie lat szes¢dziesiatych konflikt miedzy Kosciotem z wia-
dzami PRL, ktéry wczesniej sie tylko tlil, teraz wybucht z cala moca. Do-
szlo do kolejnego zaostrzenia wzajemnych relacji. Zapisy odnoszace si¢
do lat 1965-1967 ukazuja przebieg tego konfliktu. Wplyw na jego za-
ognienie miato najpierw Oredzie biskupow polskich do ich niemieckich braci
w urzedzie pasterskim”, a potem narastajacy spor o charakter przypada-
jacych w 1966 roku obchodéw milenium, ktére Koscidt nazywat mile-
nium chrztu Polski, natomiast wladze tysiacleciem polskiej panstwo-
wosci. Wladza zamierzata zdyskontowac obchody milenijne”.

76 Ksigzka zapisow i zalecen (1966), APG, sygn. 1214\ 318, k. 43—45, 108-109.

77 Pod koniec Soboru Watykanskiego II, w listopadzie 1965 1., polscy biskupi wy-
stosowali do wszystkich episkopatow zaproszenie na obchody milenijne, a do nie-
mieckiego episkopatu 18 listopada skierowali dodatkowo Oredzie biskupow polskich do
ich niemieckich braci w urzedzie pasterskim, w ktorym mowili o koniecznosci pojednania
miedzy dwoma narodami.

78 Informacja dotyczaca koscielnego programu uroczystosci millenijnych — charakte-
rystyka tzw. Wielkiej Nowenny (1966); APG, sygn. 1214\442. Wiadze PZPR ukrywaty
zamiary w tym zakresie: ,,Do czasu opublikowania oficjalnego programu nie nalezy
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W przypadku oredzia biskupow wladze szybko przystapity do
zmasowanego ataku propagandowego na Kosciot. Cenzura w Gdan-
sku otrzymatla zalecenie cenzorskie, ktore brzmiato: ,W »Trybunie
Luduc i »Zyciu Warszawy« ukazaly sie obszerne komentarze zwiazane
z listem-oredziem episkopatu polskiego do biskupow niemieckich.
Artykuly te moga byc¢ przedrukowywane przez wszystkie gazety
z umownym zalozeniem, ze prasa partyjna przedrukuje artykul »Try-
buny Ludu«, a prasa »czytelnikowska« artykut »Zycia Warszawy«.
Natomiast wszelkie komentarze wtasne poszczegdlnych gazet winny
by¢ konsultowane z kierownictwem GUKP”7.

Probowano wykorzysta¢ swieza, tkwigca w polskim spoleczen-
stwie pamie¢ o nazistowskich zbrodniach dokonanych na Polakach.
Oskarzano Episkopat o sympatie proniemieckie. I rzeczywiscie, po-
czatkowo odzew spoleczenistwa na tres¢ oredzia byt w wigkszosci
negatywny. Wladza bata si¢ oddolnych, spontanicznych akgji propa-
gandowych, braku koordynacji i kontroli takich dziatan. Zalecenie
cenzorskie przekazane z centrali bezposrednio do WUKP brzmiato
zatem: ,,Az do odwotania nie nalezy dopuszczac¢ do publikowania zad-
nych wiadomosci o akcjach protestacyjnych w formie zebran, listow,
rezoludji itp. zwiazanych z oredziem biskupow polskich do episkopatu
niemieckiego”®. Zalecenie cenzorskie uzupetniono pdzniej o jeszcze
jeden zapis: ,,W zwigzku z oredziem biskupow polskich do episkopatu
zachodnioniemieckiego nie nalezy zezwala¢ na publikowanie wypo-
wiedzi i postulatow domagajacych sie podjecia konkretnych sankgji
wobec biskupdw polskich”!.

Ingerencje, ktore zostaly uznane przez odpowiednie wladze za
szczegodlnie udane, trafiaty do przegladdw cenzorskich, jak te z lutego
1966 roku:

W, Weteranie” [14 I] — w artykule pt. Protesty inwalidéw wojennych i inwa-
lidéw spdtdzielczych przeciw »oredziu« biskupdw, usunieto: , Niektdre listy

dopuszczaé do zamieszczania materialdéw i informacji dot. obchodéw 1000-lecia paristwa
polskiego [anulowano 22 1 1966]”; Ksigzka zapiséw i zaleceri (1966), APG, sygn. 1214\318,
k. 108-109.

7 Wystano 10 XII 1965; APG, sygn. 1214\317, k. 67.

8 Wystano 11 XII 1965 r., anulowano zas 16 XII tegoz roku; APG, sygn. 1214\317, k. 64.

81 Zapis znalazt sie w: Ksigzka zapisow i zalecert (1966), APG, sygn. 1214\318, k. 4345,
108-09.
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i rezolucje zadaja od biskupow publicznego usprawiedliwienia sie
a nawet postuluja pociagniecie ich przez wtadze do odpowiedzialnosci.
I tak np. w rezolugji podpisanej , Cztonkowie ZIW PRL w Biatobrze-
gach” czytamy: ,W imi¢ pamieci milionow Polakéow pomordowanych
przez hitlerowcéw, w imieniu inwalidéw, wddw i sierot wojennych
— inwalidzi z powiatu biatobrzeskiego potepiaja wystapienia polskich
»0jcdw soborowych« i przylaczaja sie do glosow wszystkich trzezwo
myslacych Polakéw, domagajacych sig, aby biskupi polscy usprawie-
dliwili si¢ przed narodem ze swojego postepowania”.

W rezolugji oddziatu Zwigzku Inwalidow Wojennych w Lublinie
Legnickim czytamy zas: ,Domagamy si¢ przykladowego ukarania win-
nych podpisania oredzia”.

W, Strazaku” [nr 1] — w felietonie politycznym, poswigeconym wymianie
listéw biskupow, usunieto podkreslony fragment. Autor felietonu idzie
za daleko w uogdlnieniu, odmawiajac wszystkim 36 biskupom patrioty-
zmu. ,(..) Czyzby za posrednictwem polskiego episkopatu Watykan
chcial raz jeszcze niekorzystnie wptywac na sprawy polskie? Lecz jak
bysmy do tego nie podchodzili dziwi¢ si¢ nalezy, ze polscy biskupi
przylozyli do tego reke, ze nie znalazt sie w tym gronie, chociaz jeden
patriota, ktdry przeciwstawitby sie temu sprzecznemu z naszym poczu-

ciem narodowym dziataniu (...)".

W ,,Dzienniku Ludowym” [7 XII] usunieto przytoczona notatke: Biskupi
z Niemiec wezmg udziat w obchodach 1000-lecia Kosciola w Polsce;
Bonn. Episkopat katolicki w Niemczech przyjal zaproszenie polskiego
episkopatu do wziecia udzialu w obchodach 1000-lecia Kosciota katolic-
kiego w Polsce. Uroczystosci te odbeda sie w roku przysztyms®2.

Wiadze sugerowaly w materialach zamieszczanych w prasie, ze

doszto do zdrady polskiej racji stanu, ale wida¢ wyraznie, iz chcialy
zachowac pelng kontrole nad rozpetana przez siebie propagandowa
nagonka. Wspomniany juz ,Przeglad Ingerencji” nr 1 z 18 lutego 1966
roku rozpoczynata notatka: ,W »Tygodniku Powszechnym« nie do-
puszczono do druku »Komunikatu Sekretariatu Episkopatu« w spra-
wie wymiany listéw biskupdw polskich z biskupami niemieckimi”.
Glos polskiej hierarchii katolickiej w tej sprawie nie miat by¢ znany
polskiej opinii publicznej. Kiedy sekretarz PZPR Wiadystaw Gomutka

82, Przeglad Ingerencji” 1966, nr 1, 18 11 1966, APG, sygn. 1214\430, k. 1-4.
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oglosil na poczatku 1966 roku program oficjalnych obchoddw tysiac-
lecia panstwa polskiego, ponownie zaatakowat Kosciot, m.in. za tres¢
oredzia biskupow.

Zapisy GUKP ukazujg kolejne istotne watki walki politycznej
prowadzonej przez wiladze przeciwko Kosciotowi. Waznym narze-
dziem tej walki byta cenzura. Wspomniane zapisy odnosza si¢ chocby
do ukazywania w ,,zbyt pozytywnym Swietle” papieza Pawta VI®. Do
poczatku jego pontyfikatu nawigzywata tres¢ zapisu nr 46: , Nie nale-
zy zarowno w publicystyce jak i w materiatach informacyjnych do-
puszczac¢ w calej prasie, tacznie z katolicka do przesadnej popularyza-
ji papieza Pawta VI ijego wystapienn”s. Nie brakowato tez atakow na
prymasa Stefana Wyszynskiego®. Wladze odmdwity Kosciotowi zgo-
dy na przyjazd éwczesnego papieza Pawla VI na obchody milenium
w Czestochowie. W zaleceniu pisano: ,Wszystkie informacje lub
wzmianki zwigzane z pogloskami n. t. przyjazdu do Polski papieza
Pawta VI winny by¢ sygnalizowane kierownictwu GUKP”%. Pryma-
sowi Wyszynskiemu z kolei odmowiono wydania paszportu na wy-
jazd do Rzymu.

Agresywna polityka wladz PRL przyniosta jednak w dluzszej
perspektywie skutki odwrotne do zamierzonych. Mimo intensywnych
dziatannt wiadz poparcie spoleczenstwa dla Kosciota w Polsce nadal
bylo wysokie, a prowadzona w tym czasie rywalizacja na milenijne

8 Znalazlo to odbicie w ,Przegladzie Ingerencji” 1965, nr 9, 27 IX 1965 — o wizycie
Pawla VI w siedzibie ONZ w Nowym Jorku w pazdzierniku 1965 r.; APG, sygn. 1214\ 246,
kop. 1-8.

8 Wyslane przez Warszawe 16 wrzesnia 1965 r.; APG, sygn. 1214\467, k. 47;
sygn. 1214\318, k. 41.

8 Latwo mozna byto straci¢ kontrole nad formutg ataku: , W audycji radiowej pt.
Stuchacze piszq, w liscie z Lodzi usunigto nizej przytoczony fragment: »(...) Kardynat
Hlond [August Hlond, 1881-1948 — dop. B. G.] — Slazak, Polak z krwi i koéci w grobie
sie przewraca ze wstydu za swojego niefortunnego zastepce. Czy kardynal mieszkat-
by dzi$§ w swoim patacu przy ul. Miodowej w Warszawie — gdyby okupacja niemiec-
ka potrwata do dzis? Na pewno nie. A moze ksigdz kardynat Wyszynski przypomni
sobie, jak postapil arcybiskup Sapieha z gubernatorem Frankiem w Krakowie i jak go
przyjat? Oto byla postawa godna Polaka-patrioty; kaptana, ktoremu nie obce bylo
poczucie dumy narodowej (...)«”; , Przeglad Ingerengji” 1966, nr 1, 18 II 1966, APG,
sygn. 1214\430, k. 1-4.

8 Zapis nr 39 anulowano jeszcze w 1966 r.; Aktualne zapisy i zalecenia (1966),
sygn. 1214\318, k. 42.
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obchody oraz ataki propagandowe na Kosciol przyniosty dalsze osta-
bienie pozycji Gomutki w spoteczenstwie, ktére skonsolidowatlo sie
wokot Kosciota®.

Inaczej widziala to wowczas cenzura. Na naradzie w GUKP
w grudniu 1966 roku Jozef Siemek odnosit sie do spraw ,,wyznanio-
wych”, ktore: ,w zwiazku z (...) listem biskupéw polskich do bisku-
pow niemieckich i politycznej kampanii milenijnej najbardziej wo-
jowniczej czesci episkopatu polskiego nabraly nowego znaczenia.
Znalazto to swoje odbicie i w prasie katolickiej, ktora rdéznie — w za-
leznosSci od reprezentowanej postawy spoteczno-politycznej — reago-
watla na ten krag problematyki. W prasie podleglej episkopatowi eli-
minowano czesto wrogie i tendencyjne wypowiedzi niektorych
przedstawicieli hierarchii koscielnej, zawierajace oskarzenia wiladzy
ludowej o rzekome przesladowania kosSciota i religii, wypaczajace
wlasciwg istote sporu”. Jozef Siemek zauwazat, ze rowniez w pismach
,stowarzyszen Kkatolickich” problematyka relacji panstwo-Kosciot
,hie zawsze byla przedstawiana w sposob nalezyty i zgodny z rze-
czywistoscia”. I dodawat jeszcze: , Charakterystyczne jest np. stano-
wisko »Tygodnika Powszechnego«, ktory od niezrealizowanych prob
obrony stanowiska biskupdéw zajetego w liscie do biskupow niemiec-
kich, przeszedt do postawy — formalnie neutralnej wobec obu stron,
ale zawierajacej rowniez akcenty trudne do przyjecia”. Jozef Siemek
podawal przykiad takiej publicystyki: ,Postawe te okreslil szczegolnie
wyraznie T. Mazowiecki w artykule pt. »Czy musze milczec¢?”.

Stow krytyki J. Siemek nie szczedzit tez wiernym sojusznikom
wladzy: ,,Bledéw i niezrecznosci w tych sprawach nie unikneta tez pra-
sa Stowarzyszenia PAX, mimo zasadniczo stusznego i konsekwentnego
stanowiska, jakie od poczatku prezentowata w zwiazku z ta tematy-
ka8, Zaraz jednak dodawat: , Takze i nasza ateistyczna prasa nie zaw-
sze grzeszy poczuciem odpowiedzialnosci za stowo drukowane”®.

8 Tajne dokumenty. Panstwo—Kosciol, Londyn 1996; A. Dudek, Komunisci i Kosciot
w Polsce w latach 1945-1989, Krakéw 2006, s. 217-277.

8 AAN, GUKP, sygn. 959, k. 31-32.

8 Tamze, k. 31-33.
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Jozet Siemek krytykowat tez postawe redakgji ,, Za i Przeciw”®, pisma
Chrzescijanskiego Stowarzyszenia Spotecznego, ktérego ,czes¢ dzia-
taczy mimo wielu krytycznych sadéw pod adresem kardynata Wy-
szynskiego opublikowanych uprzednio na tamach tego pisma, usituje
obarczac obie strony odpowiedzialnoscia za obecny stan stosunkow
miedzy panstwem a kosciotem”. Prezes GUKP zwracal uwage na
przeoczenia: ,Powazne watpliwosci budzi réwniez artykut K. Koz-
niewskiego puszczony w nr 3 »Kwartalnika Historycznego« pt. »Czy
daliSmy sie zmillenizowac«, w ktérym autor w sposdb nonszalancki
traktuje nasze obchody naszego Tysiaclecia, koriczac dwuznacznie:
»Boze! Po tym Millenium daj cho¢ sto lat myslenium!«”1.

Na tej samej naradzie sekretarz KC PZPR Artur Starewicz, odpo-
wiedzialny za propagande, podsumowywal stosunki panstwo-
Koscidét. Cho¢ sukces byt dosy¢ watpliwy, Starewicz mowil: |, Starcie,
ktore usitowata nam narzuci¢ hierarchia koscielna, skonczyto si¢ dla
nas pozytywnie. Przeciwnicy nasi liczyli, Ze potrafia przeciwstawic
nam powazna czes¢ spoteczenistwa. Nie ograniczali sie¢ do sprawy
rzekomej obrony religii, lecz konflikt chcieli rozszerzy¢ przechodzac
na plaszczyzne polityczng. Przecenili swoje sity i zdolnos¢ mobiliza-
cyjna. Swiadcza o tym (...) nikle wyniki organizowanych uroczystosci
koscielnego millenium itp.”. Wedtug niego w Kosciele zarysowaly sie
wyrazne podziaty. Wierni, czyli ,swiecka czes¢ spoteczenstwa kato-
lickiego zajeta stanowisko krytyczne wobec hierarchii koscielnej”.
Jego zdaniem takie same podzialy wida¢ bylo tez w samym ducho-
wienstwie, wérdd jego hierarchiéw. ,,Rowniez w Watykanie zauwa-
zalne sg tendencje przeciwne agresywnej linii Wyszynskiego”. Prze-
wazadé tam miat poglad o utozeniu neutralnych stosunkéw z krajami
socjalistycznymi. Jak dodawat Starewicz: , Ze strony Watykanu spra-
wa nie jest przeciez prosta, tym bardziej, ze przeciez odmowilisSmy
papiezowi prawa przyjazdu do Polski”. Ale znaczaca poprawa relacji
panstwo-Koscidt mogta nastapi¢ tylko wtedy, gdy zostanie spelniony
warunek: ,My uwazamy, ze ulozenie stosunkdéw z kosciotem bedzie
wymagato przesunie¢ personalnych, gdyz z Wyszyniskim nie uda sie

% Chrzescijaniskie Stowarzyszenie Spoteczne — ugrupowanie utworzone w 1956 r.
przez bytych dziataczy Stowarzyszenia PAX. Dazyto do uznania przez Koscidt , socja-
listycznej rzeczywistosci”.

1 AAN, GUKP, sygn. 959, k. 36.
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chyba dogadac. (...) Polemika prasowa zostata przerwana, gdy opadta
fala wystgpien naszych przeciwnikow, gdyz kota te poniosty porazke.
Z tego nie wynika postulat liberalizacji naszych kryteriow w pracy
cenzorskiej i zalecenia w tej dziedzinie pozostaja w mocy”*2.

Ta krotka charakterystyka aktywnosci GUKP od jego powstania
do polowy lat szes¢dziesigtych oraz przedstawienie wybranych zapi-
sow cenzury odnoszacych si¢ do Kosciota katolickiego pozwalaja zo-
baczy¢, jak instytucja ta wplywata na spoleczenistwo, odcinajac je od
dostepu do informacji. Podobnych przykladéw sumiennego prze-
strzegania zalecen przez cenzure mozna przywota¢ znacznie wigce;.
Zapisy i cenzorskie materialy szkoleniowe wystarczajaco oddaja istote
polityki 6wczesnego panstwa polskiego wobec Kosciota katolickiego.
Ten rodzaj tajnej w swoim dzialaniu instytucji ograniczajacej wolnosc¢
stowa mimo wszystko okazal si¢ niewystarczajacym narzedziem sku-
tecznego podtrzymywania komunistycznej propagandy. Cenzura pre-
wencyjna w rywalizacji z Kosciolem katolickim znalazla si¢ po stronie
przegranych.

BoGustAaw GOGOL

Polish Naval Academy
Faculty of Humanities and Social Sciences
e-mail: b.gogol@amw.gdynia.pl

Censorship of the ,Catholic section” in the People’s Republic of Poland

1945-1966. Examples of interventions, records and recommendations of

the Central Office for Control of the Press, Publications and Spectacles
in Warsaw

In the political system of the People’s Republic of Poland, the Catholic
Church and the political party — the PZPR, have been constantly competing
for influence in the society. Between 1945 and 1990 the intensity of the con-
flict between these institutions varied, but it was permanent, taking place on
many levels, including extremely important ideological field — in the sphere
of values and worldviews that were to be recognized by society. Support for

% AAN, GUKP, sygn. 959, k. 11-12.
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such practice of the regime at the time was the censorship of the press and
periodicals called Catholic.

The records of the , catholic section” had a very broad thematic scope re-
ferring to the various issues related to the relations of the communist state
and the Catholic Church. The activity of censorship clearly , subscribed” to
the current situation of the PZPR confrontation with the Church, showing the
complexity of this confrontation. It could not have been otherwise in the face
of worldview differences, the idea of the model of state and society in com-
munism, and the doctrine of the Church and the teaching of his hierarchies.
The worse were the relations , people’s government” — Church — the more
records were imposed on the ,,catholic section”.

The article referred to the years 1945-1967. The scope of censorship ac-
tivities was clearly expanding to weaken during the ,thaw” after October
1956. In the mid-1960s, called Gomuilka , stabilization” period, after time of
relative compromise, the conflict between Church — communist authorities,
broke out with all its might. Records, recommendations and censorship in-
terventions related to the years 1965-1967 illustrate the broad background of
the dispute over the character of the Millennium celebrations of 1966 which
the authorities wished to discount in their favor.
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Narodziny ludowego swietego — historia kultu
Chlopczyka z Kotyski w Brazylii

Wstep

Ostania niedziela sierpnia na cmentarzu w miasteczku Maracai
w regionie Alto Sorocabana (stan Sao Paulo). Poczatek swietowania
kolejnej rocznicy smierci Chtopczyka z Kotyski, tradycji siegajacej kon-
ca lat siedemdziesiatych XX wieku. Tego dnia, jeszcze przed switem,
zjezdzaja do Maracai dziesiatki autobuséw z pielgrzymami, ktérych
dociera w sumie ponad 10 tysiecy. Przez caly dzien cmentarz jest
szczelnie wypelniony czcicielami Chlopczyka. Przed kaplica, w ktorej
znajduje sie grob ludowego swietego, od switu stoi diuga kolejka, kto-
rej ogonek wije si¢ daleko poza cmentarng brama, wzdtuz ulicy. Wier-
ni wchodza do $rodka, by ztozy¢ obietnice i podziekowac za otrzyma-
ne laski. Atmosfera jest pelna wzruszenia i emocji. Wiele oséb ptacze,
inne opowiadaja glosno o pozyskanych za jego posrednictwem faskach
i uczynionych przez niego cudach.

Chtopczyk z Kotyski jest w Brazylii jednym z bardzo wielu swig-
tych ludowych kanonizowanych przez lud i nieuznawanych przez
Kosciot katolicki. Ich kult preznie sie rozwija jako element bardzo zy-
wej w Brazylii religijnosci ludowej, bedacej — wedtug Ursa Altermatta
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— ,codzienng religijnoscig szerszych mas, ktore w jakikolwiek sposob
naleza do wspdlnoty religijnej”, przy czym sa to ,nie tylko akcepto-
wane przez urzedowaq hierarchie formy zycia religijnego, ale takze
zachowania religijne tolerowane — w mniejszym lub wigkszym stop-
niu — badz nawet odrzucane przez koscielnych hierarchow”!. W Bra-
zylii religijnos¢ ludowa jest od wiekéw waznym i widocznym elemen-
tem zycia spolecznego, swoista subkultura brazylijskiego katolicy-
zmu, osadzona w konkretnych praktykach. Tworzy ona swoj wiasny,
nieoficjalny subsystem religijny, ktorego cecha charakterystyczna jest
daleko posuniety synkretyzm oraz magia (zarowno czarna — szkodli-
wa, jak i biata — dobroczynna). Stara si¢ ona wykorzystac site nad-
przyrodzong do tego, by uzyskac rezultaty pozadane przez czlowie-
ka, odwolujac si¢ do tego, co niewymierne i nieuchwytne, czego nie-
wierzacy nie jest w stanie pojac2.

Religijnos¢ ludowa w katolicyzmie brazylijskim badana jest przez
przedstawicieli roznych dziedzin nauki, od antropologéw poczynajac,
poprzez historykoéw, socjologow i kulturoznawcow, a na teologach
i filozofach religii konczac. Sama idea brazylijskiej religijnosci ludowej
zawiera w sobie nieskoriczenie wiele mozliwosci i form wyrazu. Poja-
wia sie czesto w kontekscie bliskich relacji katolicyzmu z kultami po-
chodzenia afrykanskiego czy indianskiego, do ktorych bezposrednio
nawiazuje’. Wedlug Michela Vovelle’a religijnos¢ ludowa nigdy nie jest
ustanowiona raz na zawsze, ulega przemianom, ,zanieczyszczeniom”
i synkretyzmom; wsrod tego rodzaju zjawisk wystepuja réwniez swieci
ludowi, tak charakterystyczni dla katolicyzmu w Brazylii*.

Katolicyzm w Brazylii pojawil si¢ wraz z przybyciem portugal-
skich kolonizatorow. Przez kilka stuleci funkcjonowat w $cistej zalezno-
sci od wladzy swieckiej wynikajacej z prawa patronatu wiadcow iberyj-
skich nad nowo odkrywanymi ziemiami, co oznaczato, ze monarcha
byt jednoczesnie de facto glowa zakladanego przez siebie lokalnego

1 Cyt za: M. Libiszowska-Zottkowska, J. Marianski (red.), Leksykon socjologii reli-
gii. Zjawiska — badania — teorie, Warszawa 2004, s. 344.

2R. Siuda-Ambroziak, Religia w Brazylii. Uwarunkowania spoleczno-kulturowe, Kra-
kow 2015, s. 39-40.

M. J. Bux6 i Rey (red.), La Religiosidad Popular, Vol. 3, Barcelona 1989.

4 M. Vovelle, Ideologias e mentalidades, Sao Paulo 1991, s. 167; J. ]. Reis, A morte é uma
festa: ritos funebres e revolta popular no Brasil do século XIX, 3% ed., Sao Paulo 1991, s. 60-61.
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Kosciota. W ten sposdb papiestwo pozbawilo sie na kilka stuleci moz-
liwosci kontrolowania Kosciota w Nowym Swiecie. Co wiecej, z po-
wodu notorycznych trudnosci z zapewnieniem kadry dla tak olbrzy-
miego terytorium katolicyzm brazylijski stal sie¢ w duzym stopniu
zalezny od laikatu, samodzielnie ustanawiajacego lokalne sanktuaria
i nieoficjalne kulty ludowych swietych.

Z dala od osrodkéw miejskich, na stabo zaludnionych potaciach
kraju, pod nieobecnos¢ oficjalnych przedstawicieli Kosciota, cate
wspolnoty sasiedzkie czcily swoich lokalnych $wietych i patronow.
Wraz z ustanowieniem republiki i narzuconym procesem romanizacji
brazylijskiego Kosciota® oznaki ludowej religijnosci zaczety by¢ inten-
sywnie zwalczane przez hierarchdw, co oznaczato réwniez koniecz-
nosc¢ zaciesnienia przez biskupoéw kontroli nad lokalnymi przejawami
kultu nieoficjalnych swietyche. Jednym z elementéw tejze reformy byto
tworzenie nowych seminariéw duchownych przez kongregacje za-
konne z Europy, co mialo na celu odseparowanie przysztych ksiezy
i zakonnikow od wszelakich lokalnych ,,zabobonéw” i ,fanatyzmu”.
Rowniez centra kultu religijnego zostaly odebrane zakonom $wieckim
oraz bractwom religijnym i przekazane duchownym w celu oczysz-
czenia tych wspolnot z synkretyzmu.

Zmiany w stosunku przedstawicieli Kosciota do przejawow lu-
dowej religijnosci zaczely sie¢ powoli dokonywaé dopiero po Soborze
Watykaniskim II (1962-1965) oraz po konferencjach episkopatu Ame-
ryki Lacinskiej w Medellin (1968) i Puebla (1979). Kosciot latynoame-
rykanski wybral wowczas , opcje na rzecz ubogich”, podkreslajac
w niej mocno role religijnosci ludowej jako fundamentu lepszego,
sprawiedliwszego spoteczenistwa. Nie do konca przetozyto sie to jed-
nak na indywidualny stosunek lokalnych hierarchow do zjawisk
zwiazanych z powstajacymi kultami swietych ludowych, co widad
chociazby na omawianym przykladzie Chiopczyka z Kotyski.

> Romanizacja brazylijskiego Kosciota wdrazana byla na podstawie postanowien
trydenckich (1545-1563) oraz I Soboru Watykanskiego (1869-1870). Potozono w niej
nacisk na nieomylno$¢ papieza, dyscypline sakramentalng w praktykach religijnych,
zwigkszenie wladzy biskupa nad klerem oraz stowarzyszeniami ludzi swieckich,
w tym nad bardzo popularnymi w Brazylii bractwami religijnymi. A. Wernet, A Igreja
paulista no século XIX: a reforma de D. Antonio Joaquim de Melo (1851-1861), Sao Paulo 1987.
®R. Azzi, As romarias no Brasil, ,Revista de Cultura Vozes” 1979, Vol. 73, n. 4.
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Pierwszymi $wietymi w chrzeScijaristwie byli meczennicy, czyli ci,
ktérzy oddali zycie za wiarg’. Z czasem koncepcja meczenstwa zostata
rozciagnigta rowniez na tych, ktérzy cierpieli i poniesli $mier¢ np. z po-
wodu wypadku, zabdjstwa lub ciezkiej choroby®. Félix Coluccio, zasta-
nawiajac si¢ nad zjawiskiem ludowych Swietych, przywotuje przede
wszystkim postaci, ktore w Brazylii byly najczesciej , kanonizowane”,
a mianowicie: tych, ktdrych smier¢ byta gwattowna, straszna, ale zupet-
nie niezawiniona, zwlaszcza dzieci; tych, ktorzy zyli wyjatkowo , buj-
nie”, w tym gangsteréw i prostytutki, i nawrocili si¢, czesto w sposob
spektakularny, przed sama Smiercia’. Serge Moscovici sugeruje, ze popu-
larnos¢ ludowych swietych wynika gltéwnie z ich dostepnosci, braku
dystansu miedzy nimi a zwyktymi, grzesznymi ludZzmi — tym nalezy
ttumaczy¢ caly panteon nieoficjalnych swietych, ktorzy jednak w hierar-
chicznym Kosciele wciaz budza wiele kontrowersji. Meczennicy stawali
si¢ w Brazylii szybko oredownikami dla tych, ktérzy w poszukiwaniu
szybkich rozwiazan swoich problemdéw zwracali si¢ do nich o pomoc
i posrednictwo. Ich skutecznos$¢ przyczyniata si¢ do bardzo szybkiego
wzrostu popularnosci i liczby ich zwolennikdéw, a moze raczej — czcicieli
czy wyznawcow danego swietego ludowego.

W niniejszym artykule autorki, korzystajac ze zrodet pisanych
(lokalnych gazet, takich jak: , A Gazeta de Assis”, ,,Voz da Terra”,
,O Didrio”, , O Imparcial”, ,, A Gazeta do Vale”, ksiazeczki o swietym
ludowym sprzedawanej pielgrzymom, oficjalnych dokumentoéw pre-
fektury miasteczka) oraz obserwacji, wywiaddéw i ankiet (z mieszkan-
cami miasteczka Maracai, z wyznawcami Chlopczyka z Kotyski, piel-
grzymami) przeprowadzonych w ramach badan terenowych (dwu-
krotnie, tj. w 1994 i 2014 roku), probuja wykazaé, w jaki sposdb narodzit
si¢ kult lokalnego Swietego ludowego i ustabilizowal na dzisiejszym
poziomie juz w pierwszej polowie lat dziewiecdziesiatych, kiedy zaczat
by¢ postrzegany jako kult o zasiegu nie tylko lokalnym, ale takze re-
gionalnym i stanowym?.

7K. L. Woodward, A Fabrica de Santos, Sao Paulo 1992.

8 A. Vauchez, O Santo, w: J. Le Goff, O homem medieval, Lisboa 1989.

9 F. Coluccio, Las devociones populares argentinas, Buenos Aires 1995.

10 Czes¢ wynikéw przeprowadzonych badan zostata juz opublikowana przez
jedna z autorek: S. Ramos de Andrade, Santo de Cemitério: a devogio ao Menino da Tdbua
(1978-1994), Maringé 2015. Wszystkich ttumaczen dokonaty autorki.
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Kim byl Chlopiec z Kotyski?

Antonio Marcelino, nazywany Chiopcem z Kotyski, urodzil sie
w miejscowosci Candido Mota (dokladna data narodzin nie jest jednak
znana). Wiadomo, ze zyt 3045 lat i ze zmart 31 sierpnia 1945 roku; tego
samego dnia o godzinie osiemnastej zostat tez pochowany na cmenta-
rzu w Maracai. Jego rodzicami byli Sebastidao Rodrigues de Oliveira
(rolnik) i Geraldina Maria de Jesus (gospodyni domowa). Antonio byt
najstarszym z dziesigciorga dzieci, z ktorych przezylo jedynie troje.
Od dnia urodzenia Antonio Marcelino spedzat czas w drewnianej koty-
sce — zawsze cichy, zwiniety w klebek, nagi. Nie pozwalat si¢ ubierac,
odzywiat si¢ jedynie woda i mlekiem. Nie rost. Do smierci miat ciato
matego dziecka. Trudno jest dociec rodzaju choroby, gdyz rodzice
nigdy nie skonsultowali z lekarzami problemdéw zdrowotnych swojego
syna. Wiadomo, ze dziecko nigdy nie mowito i nie chodzito!'.

Okoliczni mieszkancy nazywali go ,aniotkiem” i uwazali za swo-
isty lokalny talizman. Szybko zaczeto wierzy¢, ze ludzie, ktorzy do nie-
go przyjda i ktorych obdarzy usmiechem, beda mieli wspaniate, szcze-
sliwe zycie, ci za$, przy ktdrych bedzie ptakal, beda duzo cierpieli.
Wierzono gleboko, Ze jego reakcja na ludzi (ptacz lub usmiech) wyni-
kata z wiedzy o sprawach niedostepnych dla zwyklych $miertelni-
kow. Rodzina chiopca byta bardzo uboga, ale dzigki licznym darom,
ktore zazwyczaj przynosili ze soba przybysze, mogta si¢ utrzymac.

Wiesci o chtopcu rozchodzity sie szybko. Po smierci Antonia lu-
dzie stawiali na jego grobie to, co za zycia stanowilo jego pozywienie,
czyli wode i mleko. Kult zaczal si¢ intensywnie rozwija¢ dopiero
w latach siedemdziesiatych, wykraczajac poza wspdlnote sasiedzka
i miasteczko. Dzisiaj w miejscu grobu znajduje si¢ kaplica, w ktorej
pielgrzymi modlg si¢ i sktadaja dary'2.

1 Podobny przypadek zostat opisany w Stanach Zjednoczonych. Chodzi o Brooke
Greenberg, ktora urodzita sie¢ w 1993 roku. W 2009 roku, choc byta juz szesnastolatka,
nadal miafa ciato matego dziecka i nie mowita. Lekarze nie byli jednak w stanie posta-
wié jasnej diagnozy: Menina que ndo envelhece intriga os médicos, ,Revista Epoca. Caderno
Mundo”, 24 VI 2009, http://revistaepoca.globo.com/Revista/Epoca/0, EMI78872-15227,00-
MENINA+ QUE+NAO+ENVELHECE+INTRIGA+OS+MEDICOS html [dostep: 10 X 2012].

12 C. J. Ribeiro, O Menino da Tdbua: a verdadeira histéria de Antonio Marcelino, Falcao
1991.
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Historia zycia Chtopczyka z Kotyski opowiadana jest bardzo cze-
sto przez samych pielgrzymow, dlatego poszczegdlne wersje moga sie
rozni¢, co w przypadku przekazu ustnego jest nieuniknione. Wszyscy
jednak zgodnie zwracajg uwage na praktyczny aspekt swigtosci Chlop-
czyka, ktory wynika z jego umiejetnosci dziatania cudow: ,Przyjez-
dzam tu z rodzing od dwunastu lat. Ten chlopiec przez dwadziescia lat
lezal w kotysce i pil tylko wode i mleko. Zostat uznany za Swietego,
bo uczynil ludziom wiele cudéw. Ludzie przyjezdzaja z catej Brazylii,
bo on jest $wiety. O cokolwiek go poprosza wyznawcy, dostaja to od
Boga przez jego wstawiennictwo. My tez dostajemy. I dlatego skiada-
my mu nasze prosby i obietnice”'3.

Oprocz historii opowiadanych przez pielgrzyméw i okolicznych
mieszkancow, dobrym Zrodtem informacji o Chlopczyku z Kotyski sa
gazety, w ktorych pojawiaja si¢ na ten temat artykuty, reportaze i r6z-
nego rodzaju notki. Ponizej fragment artykutu poswieconego wspo-
mnieniom rodziny Antonia: ,Benedito Félix (...) opowiada, ze od kie-
dy pamieta, jego dom nawiedzany byt przez thumy ludzi, ktorzy ofia-
rowywali rézne rzeczy starszemu bratu przebywajacemu caty czas
w drewnianej kolysce. Brat nie pozwalat matce ani wyscieta¢ wnetrza
kotyski, ani si¢ ubrac. Jego twarz byta twarza dorostego cztowieka, ale
ciato bylo do konca cialem matego dziecka. Twierdzi, ze brat zmart
w wieku 30 lat, zdazyt jednak, z otrzymywanych datkow, »wychowac
swoje rodzenstwo«, gdyz rodzina byta bardzo uboga i dodatkowo
dotknieta problemem alkoholizmu ojca”*.

W latach siedemdziesiatych w Maracai pojawiaja si¢ pierwsze
liczne pielgrzymki. Prasa zaczyna publikowac artykuly o Chtopczyku
z Kotyski, podejmowane sa proby tlumaczenia tego zjawiska. Zasta-
nawiajacy jest jednak fakt odleglosci czasowej miedzy smiercig An-
tonia (1945) a narodzinami jego stawy i znaczenia jako ludowego
swietego (dopiero w drugiej polowie lat siedemdziesigtych — wcze-
sniej nie bylo zadnych oficjalnych wzmianek na temat coraz wigkszej
popularnosci w regionie jego kultu).

13 Wypowiedz pielgrzyma.
4 Voz da Terra”, 17 IX 1978, s. 1.
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Kontekst genezy kultu Chlopczyka z Kotyski

Wiadza polityczna w okresie brazylijskiej dyktatury (1964-1985)
nalezata do wojska, lokalna za$ — do burmistrza Maracai Elifaza Dema-
nego (1977-1983), cztowieka , dobrze ustosunkowanego”, osobistego
przyjaciela Paula Salimy Malufy (1979-1982), gubernatora najbogat-
szego stanu Brazylii — Sao Paulo. Elifaz Demane byl osobg bardzo
skuteczng i znana: w pierwszym roku swojego urzedowania zdotat
wyasfaltowad wszystkie ulice miasteczka i wybudowac stadion pil-
karski. To on podjat rowniez decyzje o budowie kaplicy cmentarnej
ku czci Chiopczyka z Kotyski'®. Lokalny dziennik uznat wybudowanie
kaplicy za jedno z najwiekszych osiagnie¢ burmistrza, co wydaje sig
miec¢ bezposredni zwiazek z kampania wyborcza i pozytywnym odbio-
rem spolecznym, jaki ta budowa musiata przysporzy¢ kandydatowi.
W 1978 roku Chiopczyk z Kotyski stat sie szeroko znany w Brazylii
za sprawg poswieconej mu bardzo popularnej piosenki wykonywanej
przez duet Pardinho i Pardal. Wydaje si¢ zatem, ze najgwattowniejszy
skok w liczbie pielgrzymow nastgpit wowczas, gdy legenda Antonia
zostata wykorzystana przez brazylijski rynek muzyczny, co z kolei do-
prowadzilo do wzrostu zainteresowania ta historia wszystkich me-
diow. Wkrotce na fali tej popularnosci znane staly si¢ takze inne pio-
senki (do 1990 roku powstato ich w sumie sze$¢) poswigcone zyciu
,Swietego Chlopczyka” ijego cudom?.

W 1978 roku, tylko miedzy wrzesniem a grudniem, w regionalnej
prasie ukazalo si¢ dziesig¢ artykutow o Chlopcu z Kotyski (siedem
w ,,Voz da Terra”" i trzy w ,,A Gazeta de Assis”'®). Pierwszy z artykulow

15 A Gazeta de Assis”, 19 XII 1981, s. 4-5.

16 C. J. Ribeiro, O Menino..., cyt. wyd., s. 30-36.

17,0 Menino da Tabua continua fazendo milagres e gerando polemicas: a histéria de Marcelino
que viveu trinta anos com corpo de crianga, contada por seu irmdo, ,,Voz da Terra”, 17 IX 1978,
s. 1; As opinides de religiosos sobre o »Menino da Tabua«, ,,Voz da Terra”, 23 IX 1978, s. 3;
Encontrado documento do »Menino da Tabua«, ,,Voz da Terra”, 3 X 1978; Marcelino continua
fazendo milagres, ,Voz da Terra”, 8 X 1978, s. 1; Marcelino continua fazendo milagres, ,Voz
da Terra”, 10 X 1978, s. 1; Elifaz receberd titulo de »Prefeito Esportista«, ,,Voz da Terra”,
4 XI1978, s. 3; Menino da Tabua terd capela, ,Voz da Terra”, 19 XI1 1978, s. 7.

18 »Menino da Tdbua«, em Maracai, continua fazendo milagres. Senhora diz: fui curada
de cincer, ,A Gazeta de Assis”, 2 XII 1978, s. 1; Elifaz construird Capela para o Menino da
Tdbua, ,,A Gazeta de Assis”, 19 XII 1978, s. 4.
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opisuje polemike wokdt Swietego, opor lokalnego duchowienistwa
oraz decyzje burmistrza o rozpoczeciu budowy kaplicy’. W nastepnym
roku dokonaly si¢ dwa wazne cuda przypisywane Chlopczykowi
(uzdrowienie pielegniarki chorej na nowotwor piersi oraz powrét do
sprawnosci fizycznej sparalizowanego chiopca), a mieszkancy mia-
steczka zaczgli si¢ organizowac wokot turystyki pielgrzymkowej
i tworzy¢ odpowiednig infrastrukture (m.in. dodatkowy zjazd na
cmentarz z drogi szybkiego ruchu w celu obstugi coraz wigkszego ru-
chu pielgrzymkowego). Wkrétce w okolicy cmentarza wybudowano
nowe sklepy, bary itp.

Jednoczesnie lokalni hierarchowie wypowiadali si¢ w sposob ne-
gatywny lub zdystansowany o kulcie, podkreslajac, ze Kosciol nie
potwierdza cudéw, ktore dokonaty sie rzekomo za posrednictwem
Chlopczyka, oraz ze cata sprawa zostala wypromowana przez lokal-
nych przedsigbiorcow, ktorzy czerpia zyski z ruchu pielgrzymko-
wego®. Ksiadz José Bras Zandonadi, proboszcz parafii w Maracai,
oraz biskup Dom Antonio de Souza twierdzili, ze Zadnych cudéw nie
byto i ze Kosciol nie uznaje kultu Chlopczyka z Kotyski, a zatem jest
on nielegalny?'. Zjawisko ,ludowego kanonizowania” zmartego ttu-
maczyt pdzniej arcybiskup Sao Paulo, Dom Paulo Evaristo Arns: , To
kryzys gospodarczy jest odpowiedzialny za rozrost wszelkiego rodzaju
sekt. Lud idzie do tego i za tym, kto proponuje cuda”??. Nieco inaczej
te kwestie widziat biskup Edir Macedo, zatozyciel Uniwersalnego Ko-
sciota Krdlestwa Bozego (Igreja Universal do Reino de Deus — IURD).
W kulcie Chtopczyka z Kolyski dostrzegt on pragnienie ludzi do otrzy-
mania swoistego natychmiastowego ,»zwrotu« z inwestycji w wiare
w zyciu doczesnym”?. Biskup Macedo, ktory w swoim Kosciele wpro-
wadzil wlasnie takie zasady, jest od lat dziewiecdziesigtych jednym
z najpotezniejszych rywali brazylijskiego katolicyzmu.

W 1979 roku w lokalnej prasie pojawito sie piec¢ artykulow
o Chtopczyku z Kotyski, w ktorych nawigzywano do wzmozonego
ruchu pielgrzymkowego. W dekadzie lat osiemdziesigtych opubliko-

19 Voz da Terra”, 17 IX 1978, s. 1.

20 Voz da Terra”, 6 IX 1986, s. 4.

21 Voz da Terra”, 17 IX 1978, s. 1.

22 Folha de Sao Paulo”, 18 IV 1992, z. 1-6.
2 Folha de Sao Paulo”, 18 IV 1992, z. 1-7.
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wano 30 artykulow prasowych na temat rozwijajacego si¢ intensywnie
kultu: 22 artykuty w ,,Voz da Terra”, w tym 6 w 1980 roku?, 9 w 1981
roku?, 2 w 1982 roku?, 1 w 1983 roku? oraz po 2 w 1985% i 1986 roku?;
w 1984 roku nie opublikowano zadnego. Pomiedzy rokiem 1987 a 1989
nie ukazalo si¢ na ten temat nic; w ,, A Gazeta de Assis” pojawilo si¢
w sumie 8 artykutow: po 1 w 1981%, 1985%" i 1986 roku’ oraz 5 w 1982
roku®; w roku 1980, 1983 i 1984 nie ukazat si¢ zaden artykut.

Dziennik ,Voz da Terra” pisal o Chlopczyku dosyc¢ duzo i regu-
larnie, z kolei ,A Gazeta de Assis” raczej wspominata o nim jedynie
w kontekscie polityki, wyboréw czy decyzji burmistrza. W obydwu
gazetach informacje na ten temat przestaty si¢ ukazywac miedzy 1987

2 A desesperada busca da cura, ,,Voz da Terra”, 7 II 1980, s. 1, 4; Maracai inaugura
obras, ,Voz da Terra”, 10 IV 1980, s. 4; Elifaz recebe titulo de »Prefeito da Promogdo Social,
,Voz da Terra”, 1 V 1980, s. 8; Maracai: Maluf garante asfaltar estrada. Menino da Tabua,
,Voz da Terra”, 24 V 1980, s. 3; »Marcelino« ganha »Sala dos Milagres«, ,Voz da Terra”,
10 VI 1980, s. 3; Formigas matam crianga em Maracai, ,Voz da Terra”, 1 XII 1980, s. 4.

% 4 mil visitam o »Menino«, ,,Voz da Terra”, 17 IIl 1981, s. 1; Curiati vai inaugurar
hospital em Maracai. Menino da Tdbua, ,Voz da Terra”, 28 III 1981, s. 1, Maracai terd
DDD, ,Voz da Terra”, 16 V 1981, s. 1; Elifaz escolhido como um dos melhores prefeitos do
Estado, ,Voz da Terra”, 20 V 1981, s. 1; Romeiros ajudam obras, ,Voz da Terra”, 29 V 1981,
s. 1; Romeiros ajudam obras sociais de Maracai. A prefeitura esti construindo uma creche
no valor de dois milhées, ,Voz da Terra”, 29 V 1981, s. 4, Em Maracai Maluf recebe
homenagem e pede para ex-prefeito filiar-se ao PDS, ,,Voz da Terra”, 16 VI 1981, s. 4; Maracai
vai promover feira com objetos doados, ,,Voz da Terra”, 3 VII 1981, s. 1; Maracai fard feira com
objetos doados ao »Menino da Tdbua, ,,Voz da Terra”, 20 VIII 1981, s. 3.

26 Maluf inicia pavimentagdo na rodovia riograndense. Creche, ,Voz da Terra”, 5111 1982, s. 4;
Creche, ,,Voz da Terra”, 12 111 1982, s. 1.

2710 mil devotos visitam »MT«, ,,Voz da Terra”, 31 VIII 1983, s. 1.

28 Elifaz ficard mais dois anos na Sasson, ,Voz da Terra”, 5 I1 1985, s. 4; Teatro lembra
»MT«, ,,Voz da Terra”, 14 VI 1985, s. 4.

2 Em Maracai, a desesperada busca por uma graca, ,Voz da Terra”, 6 IX 1986, s. 1, 4;
Menino da Tdbua. Romeiros de todo o Brasil comprimem-se em Onibus e em filas para pedir
ou agradecer, ,Voz da Terra”, 6 IX 1986, s. 4.

30 Retrospectiva da administragdo Elifaz Demane, ,, A Gazeta de Assis”, 19 XII 1981, s. 4.

31 Reapresentacdo do »Menino da Tabua« em Assis, ,A Gazeta de Assis”, 27 111985, s. 1.

32 Historia do Menino da Tabua. Levada a toda a regido, ,, A Gazeta de Assis”, 9 IV 1986, s. 3.

3 Maracai inaugura Creche em Margo, ,, A Gazeta de Assis”, 4 II 1982, s. 1; Maracai
inaugura creche hoje, , A Gazeta de Assis”, 12 IIl 1982, s. 1; Inaugurada a Creche de
Maracai, ,,A Gazeta de Assis”, 13 Il 1982, s. 1; Maracai inaugura creche hoje, ,,A Gazeta
de Assis”, 12 III 1982, s. 1; 129 casas populares serdo entregues em outubro, ,, A Gazeta
de Assis”, 11 IX 1982, s. 1.
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a 1989 rokiem, cho¢ w dzienniku ,A Gazeta de Assis” nie pisano
o Chiopczyku wiasciwie juz od 1982 roku, kiedy Elifaz Demane prze-
gral wybory i stracit swdj urzad. Temat Swigtego pojawil si¢ ponownie,
choc¢ na bardzo krotko, dopiero w 1985 i 1986 roku — byta to informacja
o sztuce w lokalnym teatrze. Mozna powiedzie¢, ze w ,, A Gazeta de
Assis” temat kultu stuzyt celom stricte politycznym — promocji burmi-
strza Maracai. Druga z gazet, tj. ,Voz da Terra, regularnie publikowata
artykuty o kulcie. Duze zapotrzebowanie na informacje o Chlopczyku
powrdcito dopiero wraz z emisja znanej telenoweli Roque Santeiro. Se-
rial, ktdry poruszat tematyke swietych ludowych, mozna byto ogladac
miedzy lipcem 2005 a lutym 2006 roku w najwiekszej stacji telewizyjnej
Rede Globo.

Z odnalezionych informagji prasowych wynika, Ze na poczatku lat
osiemdziesiatych w okolicach Maracai pojawily si¢ osoby, nazywane
czesto ,narzedziami swietego”, ktore rzekomo miaty moc uzdrawiania
udzielona im przez Chlopczyka. Byt to kazus chociazby Aparecidy
Damaceno, ktora przyjmowata pielgrzymow w swoim domu w poblizu
Maracai, o czym pisano w jednym z artykutéw: , Wierni poszukuja u niej
rozwigzania problemow, w tym czysto materialnych. W dwa wyznaczo-
ne dni przyjec tysiace ludzi przybywa do Aparecidy Damaceno w celu
uzyskania jej blogostawieristwa. Slepi odzyskuja wzrok, kulawi zaczyna-
ja biega¢, a wszystko to dzieje si¢ na oczach zgromadzonego ttumu (...).
Lud wierzy, ze Aparecida Damaceno otrzymuje taske czynienia cudow
od Antonia Marcelino, Chlopczyka z Kotyski”3.

Swiety zaczyna by¢ postrzegany jako bardzo wazny posrednik
w relacjach miedzy Bogiem a czlowiekiem, jego ,narzedzia”*® zas — jak
ttumaczy Alba Zaluar w swoich badaniach dotyczacych benzedores, reza-
dores, beatos (osoby o szczegdlnej mocy, ktdrych btogostawienstwo od-
czynia uroki, zmienia zly los, daje szanse na natychmiastowa, odczuwal-
na poprawe w zyciu btogostawionych) — uznaje sie¢ za cudotworcow?®.
Efektem ubocznym rosnacej popularnosci Chiopczyka bylo to, ze wigk-
szos¢ dzieci plci meskiej otrzymywata imie Antonio Marcelino albo

3 Voz da Terra”, 7 111980, s. 1.
% M. Vovelle, Ideologias..., cyt. wyd.

% A. Zaluar, Os Homens de deus. Um estudo dos santos e das festas no catolicismo popular,
Rio de Janeiro 1983, s. 91.
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przynajmniej jedna z jego czesci’. Innym efektem bylo wybudowanie
przez burmistrza Maracai w kaplicy cmentarnej Sali Cudow, w ktdrej
pielgrzymi moga przedstawia¢ swiadectwa task otrzymanych za po-
srednictwem Chlopczyka3. Wiele kontrowersji wzbudzito stworzenie na
polecenie burmistrza portretu pamieciowego Swietego. Wizerunek wy-
konatl rysownik-kryminolog na podstawie obserwacji cech najblizszej
rodziny oraz informacji uzyskanych zaréwno od jej cztonkow, jak i sa-
siadéw. Portret zostal szeroko rozpropagowany i pojawia sie zwlaszcza
na pamiatkach z Maracai.

W latach dziewiecdziesiatych gazeta ,,Voz da Terra” opublikowata
o Chtopczyku z Kotyski 6 artykutow, tj. 1 w 1991% i 5 w 1993 roku.
W ,A Gazeta de Assis” ukazat si¢ tylko jeden artykul — w 1991 roku®*..
W tym samym czasie pojawiaja si¢ jednak artykuly w innych gazetach,
regionalnych, o wigkszym zasiegu i nakladzie. ,Jornal da Segunda”
opublikowata duzy material informacyjny w 1990 roku*. Informacje
na ten temat pojawity sie¢ rowniez w dzienniku ,, O Imparcial” w 1991
roku®, a w nastepnym roku w dwoch innych zrodiach, tj. w ,, A Gazeta
do Vale”# oraz w ,,O Jornal Diario” (4 artykuly®), w 1993 roku jeden
artykul opublikowano w ,, Jornal Maracai/Verdade”#.

37 Voz da Terra”, 1 XII 1980, s. 4.

3 Voz da Terra”, 16 VI 1981, s. 4.

% A Historia do Menino da Tdbua, ,Voz da Terra”, 10 IV 1991, Caderno 2. Opiniao.

40 Desemprego e falta de moradias, os maiores problemas de Maracai. Menino da Tdbua, ,Voz
da Terra”, 14 Il 1993, s. 1; Prefeitura de Maracai pronta para receber romeiros, ,,Voz da Terra”,
25 VIII 1993, p. 1; Romeiros visitam Menino da Tabua, ,Voz da Terra”, 26 VIII 1993, s. 1; Ro-
meiros visitam Menino da Tdbua, ,,Voz da Terra”, 5 IX 1993, s. 1; Mais de 15 mil pessoas visitam
0 Menino da Tabua, ,,Voz da Terra”, 51X 1993, s.7.

4 Langado livro que conta historia do »Menino da Tabua«, , A Gazeta de Assis”,
29 VIII 1991, s. 1.

42 Familia do Menino da Tabua vai a justica em Maracat, ,Jornal da Segunda”, 10 XII 1990,
s. 1.

4 Mais um livro sobre o »Menino da Tdbua«, ,,O Imparcial”, 1 X 1991, s. 10.

4 Maracati recebe 300 onibus de romeiros, ,,A Gazeta do Vale”, 1 IX 1992.

% »Menino da Tdbua«. Maracai ameagada com fim do tiimulo do milagreiro, ,,O Jornal
Diario”, 4 VIII 1992, s. 1; »Menino da Tabua«. A¢do pode acabar com exploragio da imagem,
,O Jornal Diério”, 4 VIII 1992, s. 15; Familia desiste de transferir o Menino da Tdbua,
,O Jornal Diario”, 29 VIII 1992, s. 1; Acordo mantém o tumulo em Maracai, ,,O Jornal
Diario”, 29 VIII 1992, s. 6.

4 »Menino da Tdbua« fica em Maracai, ,,Jornal Maracai/Verdade”, I11 1993, s. 1.
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Sprawa Chlopczyka stala si¢ na powrot gltosna w listopadzie 1990
roku, kiedy rodzina Antonia Marcelina zlozyla pozew sadowy prze-
ciwko prefekturze oraz bylemu burmistrzowi Maracai Elifazowi De-
manemu w zwiazku z wykorzystywaniem nazwiska oraz wizerunku
ich bliskiego w celu osiagniecia korzysci majatkowych?. Pierwsze
informacje na ten temat pojawity si¢ w prasie 10 grudnia 1990 roku.
Czytelnikom wyjasniano, z jakich powodow rodzina $wietego wysta-
pita na droge sadowa: ,,Rodzenstwo — dwaj mezczyzni i kobieta — pod-
kresla, ze zyje w ubdstwie, podczas gdy osoby postronne, niezwiazane
z rodzina, w tym lokalna elita polityczna, korzystaja ze Srodkéw z ofiar
skladanych przez pielgrzymoéw. Rodzina, za posrednictwem adwokata,
zazadata danych dotyczacych ilosci zbieranych w ten sposob pieniedzy
oraz ich przeznaczenia. (...) Biorac pod uwage, ze tylko jednego dnia
grob odwiedzany bywa przez nawet 10 tysiecy ludzi, moga to by¢
kwoty wyjatkowo duze”.

W 1991 roku, w zwiazku z brakiem porozumienia migdzy rodzi-
na Chtopczyka a pozwanymi, najblizsi zagrozili, ze przeniosa szczatki
swietego ludowego w inne miejsce. W tym samym czasie Claudio
Junior Ribeiro* wydat ksigzeczke o Chtopczyku, ktora zaczat sprze-
dawac¢ w przycmentarnym kiosku. Promocja publikacji odbyta si¢ na
cmentarzu, a uczestniczyly w niej lokalne wtadze oraz okoto o$Smiu
tysiecy os6b. Dwa lata pozniej jej autor wystartowat w wyborach
i zostal tawnikiem miejskim?.

W oficjalnie przyjetej strategii obrony wtadze municypium dowo-
dzily, Ze nie bylto zadnych srodkow, ktére mozna by bylo uznac za po-
chodzace bezposrednio ze zbywania wizerunku Chtopczyka, i ze spon-
tanicznie ofiarowane przez pielgrzymow dary w catosci byly przeka-
zywane lokalnej opiece spolecznej. W odpowiedzi rodzina Antonia
podkreslata, ze pomimo ubodstwa, w jakim zyli, nigdy nie otrzymali od
opieki spotecznej zadnego materialnego wsparcia.

47 Processo n. 84/91, Vara Distrital de Maracai, Comarca de Paraguacu Paulista,
SP. 28p.

48 ,Jornal da Segunda”, 10 XII 1990, s. 1.

# Claudio Junior Ribeiro zostal tawnikiem Maracai w 1993 roku. Czesto jest wi-
dywany w kiosku przy cmentarzu, jak sprzedaje pielgrzymom swoja ksigzke z auto-
grafem.

%, A Gazeta de Assis” 1991, s. 1.
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Na poczatku 1992 roku doszlo jednak do podpisania ugody,
o ktdrej poinformowaly gazety: ,,Ugoda, do ktorej doszto pomiedzy
przedstawicielami rodziny Chlopca oraz prefekturg pozwolita unik-
nac¢ przeniesienia grobu Antdnia Marcelina do innej miejscowosci.
Rodzina zazadata usuniecia skrzynek na ofiary pieniezne z kaplicy
nad grobem Chlopca, potwierdzajac, ze nie chce udziatu w zyskach,
a pielgrzymi majq by¢ informowani, jakie jest przeznaczenie sktada-
nych ofiar. W dniu jutrzejszym municypium szykuje si¢ na przyjecie
okoto 300 autokarow z pielgrzymami”>'.

Zgodnie z warunkami przyjetymi w ugodzie miata powstac trzy-
osobowa komisja (jednym z jej cztonkéw miat by¢ bliski z rodziny
Antonia), ktora zajmowalaby si¢ przeliczaniem pieniedzy oraz roz-
dzielaniem ich miedzy potrzebujacych. Stosowne raporty o przezna-
czeniu funduszy mialy by¢ przez kolejne cztery lata przedstawiane do
wgladu rodzinie zmarlego, a jej przedstawiciel miat by¢ od tego czasu
nadzorca kaplicy oplacanym przez prefekture. ,A Gazeta do Vale”
podkredlita, ze sprawa sadowa dodatkowo naglosnita zaréwno sam
kult, jak i miejscowosc: ,Polemika jedynie zwigkszyla ruch piel-
grzymkowy do lokalnego cmentarza”>2.

Pielgrzymi

Kazdego roku, w ostatnie dni sierpnia, juz od rana ustawia si¢ diu-
ga kolejka do kaplicy Chiopczyka z Kotyski zbudowanej na cmentarzu
w Maracai. Do uszu pielgrzymow zewszad docieraja popularne pio-
senki na jego czes¢. Wigkszo$¢ pielgrzymdw trzyma w reku butelki:
niektore wypelione mlekiem, inne puste, przeznaczone na ,$wigcona
wode”, ktérg zabiorg ze sobg do swoich domow. ,,Zawsze zabieram
stad wode” — opowiada jeden z pielgrzymow. ,Jak cos boli, wystarczy
polac nig to miejsce, a jak co$ boli w $rodku, wypic. I bol natychmiast
ustaje. To cudowna woda”. Obiektywnie, to woda pitna z lokalnego
wodociagu, wyplywajaca z pieciu krandéw zainstalowanych na ze-
wnetrznej scianie kaplicy. Ludzie napehiajacy butelki ttumacza, Ze
,przeptywajac pod kaplica, woda traci wszelkie nieczystosci i nabywa

51 O Diario”, 29 VIII 1992, s. 6.
52 A Gazeta do Vale”, 11X 1992, s. 1.
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wlasciwosci leczniczych”. Pytamy przypadkowych pielgrzymow o po-
wody przyjazdu do grobu Chtopczyka — odpowiadaja: , Jestem tu po raz
drugi. Za pierwszym razem zostalem wystuchany, teraz przyjechatem
z intencja zony”; ,Jestem katolikiem, przyjechatem uczci¢ Swietego
Chlopczyka, jestem tu co roku. Tym razem przyjechaliSmy z mojej miej-
scowosci trzema autobusami. Nie, to niedaleko, okoto 670 kilometrow”;
,JesteSmy z rodzing po raz trzeci. Za kazdym razem otrzymalismy to,
o0 co prosilismy”.

Stajemy w kolejce do kaplicy. Przed wejSciem znajduja sie dwa
plakaty: pierwszy informuje, Ze ofiary skiadane przez pielgrzymow
zostang przeznaczone na cele spoteczne — wsparcie ubogich z municy-
pium, drugi ostrzega przed zostawianiem pieniedzy na grobie i prosi
o wrzucanie datkéw do specjalnie przygotowanych skrzynek. Okoto
godziny jedenastej liczba pielgrzymoéow gwaltownie ro$nie — kolejka
wychodzi juz z cmentarza na okoliczne ulice. W tlumie narastaja emo-
gje: niektérzy glosno spiewaja lub si¢ modla, inni za$ ptacza. Aby
wejs¢ do kaplicy, czekamy ponad pottorej godziny. Ludzie w oczeki-
waniu na wejscie siadaja na pobliskich grobach, przechodza po nich,
depcza je.

Sama kaplica podzielona jest na trzy czesci. Zaczyna si¢ przed-
sionkiem z matym oltarzykiem posrodku i dwojgiem drzwi do sali
gléwnej, gdzie znajduje si¢ grob Chiopczyka z Kotyski, nad ktéorym
widnieje oftarz. Stad szerokie drzwi prowadza do Sali Cudow. Juz
w przedsionku kaplicy wchodzacy klekaja. Na ottarzu gléwnym
znajduje si¢ podobizna oficjalnej patronki Brazylii — Matki Bozej
z Aparecidy, a u jej boku — wizerunek Chlopczyka. W Sali Cudow
pielgrzymi zostawiaja to, z czym przyjechali: dary, podzigkowania,
zdjecia, gipsowe odlewy uzdrowionych cudownie czesci ciata, Swiece
wotywne, kule.

Na ulicy prowadzacej do cmentarza panuje bardzo duzy ruch
— wszystkie sklepy sa przepelnione pielgrzymami. Ruch nieco ustaje
dopiero okoto godziny trzynastej, nie tylko z powodu pory obiado-
wej, ale takze dlatego, ze duza czes$¢ pielgrzymdw przyjezdza do
Maracai zaledwie na jeden dzien.
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Raporty przedstawione rodzinie Antonia w 1993% i 1994 roku po-
kazuja m.in. skale rzeczywistej popularnosci kultu w momencie jego
stabilizacji, potwierdzonej przez autorki artykutu prawie dwadziescia
lat pozniej. Zarowno na podstawie danych municypalnych, jak i wia-
snych obserwagji stwierdzamy, ze ponad 90% pielgrzymow przybywa
do miasteczka autokarami. W 1993 roku pojawiato si¢ tygodniowo
srednio 135 autokardw, ktdre przywozily 5940 pasazeréw. W rocznice
$mierci Chlopczyka jednorazowo przyjechato 300 autokardéw, ktdre
przywiozlty okoto 13 tysiecy ludzi. Rok pozniej z 80 roznych miejsco-
wosci w kilku stanach przyjechato w jednym tygodniu 139 autokarow
z 6033 pasazerami. W rocznice przybylo jednoczesnie 15 tysiecy piel-
grzymow.

Sprawozdania dotycza rowniez kwot oraz innego rodzaju daro-
wizn przekazywanych przez pielgrzymow?>. Co ciekawe, dane poka-
zuja, ze jednym z dni, kiedy datkéw zbierano najwiecej, byl 12 paz-
dziernika, a wiec $wieto Maryi z Aparecidy. Wydaje sig, ze fakt ten
mozna ttumaczy¢ dwojako: po pierwsze, ze pielgrzymi jadacy na ofi-
cjalne $wieto katolickie do Aparecidy wstepowali po drodze rowniez
do Maracai; po drugie, Ze ci, ktorych nie bylo sta¢ na pielgrzymke do
Aparecidy, przyjezdzali tylko do Maracai, traktujac to miejsce jako
,sanktuarium zastepcze”. Wérdd przedmiotéw pozostawianych w ka-
plicy, w Sali Cudéw, sprawozdania wymieniajq m.in.: bizuterie, zloto,
kamienie szlachetne, wozki inwalidzkie, kule, rowery, zabawki, in-
strumenty muzyczne, okulary, pojemniki z mlekiem, zegarki, obraczki,
ubrania, lalki, suknie slubne, wyprawki niemowlece. Wszystkie warto-
sciowe przedmioty, od momentu podpisania umowy z rodzing Chtop-
czyka, byly przekazywane na aukgcje, z ktorych dochdd miat by¢ forma
wsparcia najubozszych mieszkaricow municypium.

Na podstawie naszych kwestionariuszy wskazatysmy cechy piel-
grzymow przybywajacych do Maracai (stu losowo wybranych osob).

53 Relatério das atividades realizadas na comemoracdo do aniversirio do »Menino da Tdbuax,
Secretaria Municipal da Promogao Social, Maracai, 29 VIII 1993; Prestacio de contas,
Secretaria Municipal da Promogao Social, Maracai, 27 XII 1993; Relagio dos onibus que
visitaram a Capela de Antonio Marcelino »Menino da Tabua« em 28 de agosto de 1994, Prefeitura
Minicipal de Maracai, Maracai, 28 VIII 1994.

5 Relatorio da arrecadacdo em espécie no ano de 1993, Secretaria Municipal da
Promogao Social, Maracai, 30 VIII 1993b.
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Sprawdzatysmy ich wiedzg na temat Chiopczyka z Kotyski, ich pozycje
spoleczng, zawdd, przynaleznosc religijng itp. Kwestionariusze byly
wypehiane przez autorki w trakcie rozmowy z pielgrzymami®.

1. Stan cywilny oraz liczba dzieci.

2. Zawdd.

3. Religia.

4. W jaki sposob dowiedziat(a) si¢ pan(i) o Chtopczyku?

5. Czy otrzymal(a) pan(i) jakies taski za jego posrednictwem?

6. Czy zna pan(i) historie Swigtego?

7. Ile razy odbyl(a) pan(i) pielgrzymke do Maracai?

8. W jaki sposob pan(i) odwdziecza sie¢ Swigtemu za taski?

9. Jak pan(i) podrozuje do Maracai?

10. Czy zna pan(i) miasteczko?

11. Czy kupuje pan(i) cos na miejscu?

Sposrdd przepytanych osob trzy byly mieszkanicami Maracai, co
oznacza, ze kult jest duzo bardziej popularny wsréd mieszkancow
innych miasteczek regionu nizZ w samym Maracai i utrzymuje sig¢ sitg
zjawiska pielgrzymowania. Sposrod 100 ankietowanych osob 56%
stanowily kobiety, a 57% — osoby zamezne. W wigkszosci przypad-
kow pielgrzymka wigzata sie dla nich z pewng trudnoscia — koniecz-
noscig pozostawienia dzieci, czgsto matych, pod czyjas opieka w do-
mu. Pytanie o zawod pokazato, ze pielgrzymi sa raczej osobami ubo-
gimi, z wyksztatceniem podstawowym lub zawodowym. Najwigcej
wsrdd nich byto goospodyn domowych (tab. 1 podaje tylko te odpo-
wiedzi, ktore pojawily sie wiecej niz dwa razy).

W czesci dotyczacej przynaleznosci religijnej 99% pielgrzymow
okresdlito siebie jako katolikow; jedna osoba, ktora ze wzgledow bez-
pieczenstwa towarzyszyla swoim rodzicom w pielgrzymce, uznata
siebie za niewierzaca. Wigekszos¢ badanych osob przyznata, ze o swie-
tym dowiedziata si¢ od innych pielgrzymow, kolegow lub sasiadow
(wzieto pod uwage tylko odpowiedzi udzielone przez wiecej niz jedna
osobe — tab. 2), co jasno pokazuje skutecznos$¢ przekazu ustnego. Po
zsumowaniu otrzymujemy 92%.

5 ]. Le Goff, J., P. Nora, Histdria: novos objetos, Rio de Janeiro 1988.
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Tabela 1. Podziat pielgrzymoéw na grupy zawodowe

Lp. Wykonywany zawod Total
1. | gospodyni domowa 33
2. | rolnik 06
3. | student 06
4. | urzednik 04
5. | kierowca 04
6. | murarz 04
7. | krawcowa 03
8. | rzemieslnik 03
9. | emeryt 03

10. | pomoc domowa 03

Tabela 2. Skad pielgrzymi dowiedzieli si¢ o $wigtym

Lp. Skad pielgrzym zna Swietego Total
1. | Inni pielgrzymi 32
2. | Koledzy i sgsiedzi 22
3. | Znane piosenki 13
4. | Opowiesci o cudach 13
5. | Rodzice i krewni 12
6. | Radio 05

Wigkszos¢ przepytanych osob nie otrzymata za posrednictwem
Chlopczyka z Kotyski zadnych fask, a niektérzy nawet o nic go nie
prosili (tab. 3). By¢ moze sa to osoby ujete w tabeli 4 jako pierwszora-
zowi pielgrzymi.

Sposrod pielgrzymow 49% przyznato, ze nie zna historii Chtop-
czyka z Kotyski. Przy okazji mniej formalnej rozmowy okazywato sie
jednak, ze do informagcji na ten temat czgsto nawiazywali. By¢ moze
sformutowanie ,znam” w sytuacji, gdy wiele informacji o Chtopczyku
nie zostalo potwierdzonych, spowodowato, ze respondenci nie uzna-
wali tej wiedzy za wystarczajaca, aby sie nia pochwalic¢ (tab. 5).
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Tabela 3. Laski otrzymane za posrednictwem swietego

Lp. Czy pi,elgrzym otrzxm.al laske Total
za posrednictwem swietego?
1. | Nie 42
2. | Tak 36
3. | Onicnie prositem(am) 15
4. | Prosze teraz po raz pierwszy 06
Tabela 4. Liczba odbytych pielgrzymek
Lp. Kt().ry raz osoba uc,ze?tniczy Total
w pielgrzymce do swietego?
1. | Pierwszy raz 45
2. | Drugi 18
3. | Trzeci 07
4. | Czwarty 06
5. | Piaty i wigcej 24
Tabela 5. Znajomos¢ historii $wietego wsrdd pielgrzymow

Lp. Czy pielgrzym zna historie swietego? Total
1 Nie znam 49
2 Znam 42
3. | Znam malo 06
4. | Nie pamigetam 01

wie, wiekszos¢ odplacata modlitwa, zapaleniem $wieczki, nawiedze-
niem grobu, przyniesieniem ofiary, pozostawieniem swojej fotografii,
datkiem lub zamoéwieniem mszy (w tab. 6 podano te odpowiedzi,

ktorych udzielono wiecej niz raz).

Na pytanie o sposdb dzigkowania swietemu za uzyskane faski
wiekszos¢ badanych odpowiedziala, Ze jeszcze o nic nie prosita. Spo-
srod tych, ktorzy prosili o wstawiennictwo swietego w swojej spra-
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Tabela 6. Sposoby, w jakie pielgrzymi dzigkowali za otrzymane taski

Lp. Sposoéb podziekowania Total
1. | Onic nie prositem(am) 42
2. | Modlitwa 32
3. | Swiece 23
4. | Nawiedzenie grobu 11
5. | Prezenty 05
6. | Fotografia 05
7. | Pieniadze 04
8. | Msza 03

Zdecydowana wigkszos¢ pielgrzymow, tj. 93%, potwierdzita, ze
do Maracai przyjezdza autokarami. Swiadczy to po pierwsze o tym,
ze osobom tym zalezy na zmniejszeniu kosztu podroézy, po drugie zas
— ze wazny jest dla nich aspekt wspolnotowy podrozy w grupie,
wspolnej modlitwy itp.

Ostatnie dwa pytania dotyczyly juz samego miasta oraz jego sto-
sunku do pielgrzymdw. Wiekszos¢, bo 74% respondentow, przyznata,
ze nie zna miasta. Odpowiedz nie jest juz tak zaskakujaca, jesli wez-
mie sie¢ pod uwage to, ze wybudowano zjazd z drogi szybkiego ruchu
bezposrednio na cmentarz, z pominieciem centrum miasteczka. Fakt
ten ma skutki zarowno pozytywne (brak korkéw), jak i negatywne
(pielgrzymi nie znaja miasta, ograniczaja si¢ jedynie do wizyty na
cmentarzu oraz w okolicznych barach i sklepach z pamigtkami).

Konkluzje

Celem pracy bylo przedstawienie procesu powstawania kultu
swietego ludowego na przykladzie historii Chlopczyka z Kotyski
z Maracai w najwazniejszym dla jego ksztaltowania okresie, czyli
od drugiej potowy lat siedemdziesiatych do lat dziewiecdziesiatych
XX wieku. Chlopczyk z powodu bardzo rzadkiej choroby nigdy nie
urést — mimo dorostych ryséw twarzy do konca pozostal matym
dzieckiem. Juz za zycia nazywany byt ,,aniotkiem”, a po smierci — jak
wierza jego wyznawcy — stal si¢ posrednikiem ludzi w ich relacjach
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z Bogiem. Za wstawiennictwem Chlopczyka z Kotyski, wedlug istnie-
jacych przekazdéw, doszlo do cudow, a wiele osob uzyskato rozmaite
taski. Gwaltowny wzrost popularnosci kultu nastapit pod koniec lat
siedemdziesiatych — ze Swigtego lokalnego stal sie nagle swietym re-
gionalnym i stanowym. To wlasnie wtedy (w 1978 roku) pojawily sie
w prasie pierwsze informacje na temat Chlopczyka z Kotyski, wywia-
dy z osobami, ktére go znaly, w tym z zyjacymi cztonkami jego naj-
blizszej rodziny, przedstawicielami kleru czy lokalnej wtadzy. Wsku-
tek tego wzmozonego zainteresowania nastapil takze wzrost liczby
pielgrzymow przybywajacych do jego grobu.

Jak wykazano, sposob przedstawiania Chtopczyka z Kotyski w roz-
nych gazetach byl jednak odmienny: podczas gdy jedne koncentrowaty
sie¢ na niesamowitosciach, legendach i cudach, inne prébowaty wyko-
rzysta¢ popularnos¢ swietego do celéw politycznych, promujac lokalne
wladze. Kiedy informacje o Chtopczyku przestalty mie¢ posmak nowo-
Sci, a kult rozprzestrzenit si¢ poza granice miasta, regionu i stanu, prasa
coraz rzadziej pisala na ten temat, jedynie przy okazji kolejnej rocznicy
Smierci swigtego ludowego czy tez np. procesu, ktéry wytoczyta rodzi-
na zmarlego lokalnym wladzom. Wéwczas do glosu doszly jednak
zupelnie inne, efektywniejsze, jak si¢ okazalo, formy przekazu — po-
wstawaly popularne piosenki, ktore opisywaty zycie i swigtos¢ Chlop-
czyka oraz cuda dokonujace si¢ za jego wstawiennictwem. Poza rozne-
go rodzaju srodkami przekazu wazna role w propagowaniu kultu mieli
— co udato si¢ wykaza¢ w ankietach — sami pielgrzymi.

Kosciot katolicki przygladat sie i nadal przyglada temu zjawisku,
stojac z boku. Poczatkowo probowal interweniowad, pozniej jednak
tylko komentowatl sprawe za posrednictwem swoich przedstawicieli,
oceniajac zachowania wiernych Kosciofa katolickiego jako niezrozu-
miate i nieakceptowalne. W sumie podejscie hierarchow bylo dosy¢
dwuznaczne: z jednej strony oficjalna linia Kosciota posoborowego,
zwlaszcza w ogarnigtej teologia wyzwolenia Brazylii, wskazywata na
konieczno$¢ akceptacji i waloryzacji przejawdéw religijnosci ludowe;j;
z drugiej jednak strony elementy te byly w rzeczywistosci albo ignoro-
wane, albo wprost krytykowane przez konkretnych hierarchow jako
zabobon. Niezaleznie jednak od stanowiska Kosciota katolickiego wy-
znawcy Chlopczyka z Kotyski okreslali i nadal okreslaja samych siebie
jako katolikow. Na miejscu potwierdzono, Zze odmawiaja rozaniec,
uczestnicza w liturgii mszy swietej i przystepuja do sakramentéw.
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Rozwoj kultu, a co za tym idzie — wzrost liczby pielgrzymdw, miat
dla miasteczka i jego mieszkanicow duze znaczenie. Sklonit bowiem
wladze do wdrozenia bez zbednej zwloki udogodnieni, np. potozenia
asfaltu i oswietlenia ulic, a takze do budowy bezposredniego tacznika
z drogi szybkiego ruchu do cmentarza. Swoiste centrum pielgrzymko-
we, ktore powstato wokot cmentarza, dato okolicznym mieszkancom,
wczesniej zwiazanym w zdecydowanej wiekszosci z rolnictwem, wiele
nowych miejsc pracy. Naptyw pielgrzymdow nie przetozyt sie jednak
w zaden sposob na poprawe bardzo trudnej sytuacji rodziny zmarlego
Antonia Marcelina. Rodzina wystgpita w koncu do sadu z wnioskiem
o zaprzestanie komercjalizacji wizerunku ich bliskiego w celach zarob-
kowych (ale i politycznych), wskazujac na nieprawidlowosci w rozli-
czaniu oraz przeznaczaniu pozyskiwanych od pielgrzymow datkow
i rzeczy. W tym okolicznosciach, a wiec w okresie wzmozonego ruchu
pielgrzymkowego (i co za tym idzie — intensywnego naptywu pienie-
dzy), wazna postacia stal si¢ kontrowersyjny burmistrz miasteczka
Maracai, Elifaz Demane, ktéry decydowat o przeznaczeniu srodkéow
pochodzacych z kultu i de facto organizowal go na miejscu. To wlasnie
on podjat decyzje m.in. o budowie kaplicy i parkingéw oraz o poborze
optat od firm przewozowych. Ugoda podpisana miedzy rodzing
Chiopczyka z Kotyski a lokalnymi wiadzami w sprawie kontroli fun-
duszy obowiazywata, co prawda, krétko, ale pozostawita ciekawa do-
kumentacje w postaci rdznego rodzaju sprawozdan. Okazaty sie one
bardzo przydatne w prowadzonych badaniach — pozwolily np. po-
twierdzi¢ rzeczywista liczbe pielgrzymoéw, a co za tym idzie — skali
rozwoju kultu.

Najwazniejszym elementem kultu kazdego Swigtego ludowego
jest wiara w sile i efektywnos¢ jego nadprzyrodzonej interwencji.
Ubdstwo, choroba, brak mozliwosci wplywu na rzeczywisto$¢ spra-
wiaja, ze wierni (jak potwierdzono w badaniu — najczesciej zamezne
kobiety obarczone dzie¢mi, stabo wyksztalcone, niepracujace zawo-
dowo) uciekaja si¢ do poszukiwan tego rodzaju transcendentnego
posrednictwa, dzieki ktoremu uda sie im rozwiazad tu i teraz najbar-
dziej palace problemy; czesto pielgrzymuja z intencjami innych osob,
zwlaszcza cztonkow swojej rodziny. I licza na cuda, ktore si¢ przeciez
zdarzajg i o ktérych inni pielgrzymi glo$no sobie nawzajem opowia-
daja, opisujac rozliczne taski sptywajace na wyznawcow Chlopczyka
z Kotyski.
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Dla wyznawcow danego swigtego ludowego sprawa zasadnicza
zawsze jest jego efektywnos¢ — jesli zostala ona potwierdzona, to
— niezaleznie od opinii hierarchéw — kult rozwija si¢ bardzo preznie®.
Jak mowia Brazylijczycy: , Ele s6 é santo se faz milagre” (,Tylko ten
jest Swietym, kto czyni cuda”). Wszyscy swieci musza zatem miec
przypisane sobie cuda, ktore niekoniecznie musza by¢ przez kogo-
kolwiek formalnie potwierdzone. Zwolennicy konkretnego $wietego
przekazujg sobie z ust do ust historie o dokonanych przez niego cu-
dach. I gleboko w nie wierza.

Réznice w formie przekazu i szczegdtach dotyczacych cudu nie
majq negatywnego wplywu na propagowanie kultu danego swietego
ludowego, wrecz przeciwnie — ukazuja jego autentycznosc i witalnosc.
Zwraca na to uwage rowniez Oscar Calavia Saez, ktory w studium
poswieconym $wietym ludowym w Brazylii ttumaczy, ze ,to wlasnie
w ustnych przekazach ludzi — bogatych w roznice i pomytki — swiety
ludowy wciaz zyje, oddycha i sam tworzy swoj kult”>.
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In the paper, the authors ponder over the formation and development
of one the popular saints” cult — Boy from the Wooden Cradle devotion,

5 S. Moscovici, A Mdquina de fazer Deuses, Rio de Janeiro 1990.
7 O. Saez, Fantasmas falados: mitos e mortos no campo religioso brasileiro, Campinas, SP
1996, s. 18.
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characteristic of a town of Maracai, in the state of Sao Paulo, Brazil. The
authors, after presenting the phenomenon of specific Brazilian popular,
Catholic religiosity, and, within that framework, of popular saints, tell the
story of the Boy in the social, political and economic context of the 70s, 80s
and 90s, regarded as the time of the biggest growth, development and sta-
bilization of the cult at its current phase.

In the paper, the authors present the results of a thorough research
based on the local and regional press, their own field study (observation,
interviews and questionnaires), and documentation (reports, statistics) avail-
able from the local municipal authorities.
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Samoumartwianie
czy zaawansowana praktyka medytacyjna?
Krytyczna analiza opisu wysitkow (padhana)
bodhisatty zawartego w Suttapitace'

Wydaje sie czyms$ powszechnie przyjmowanym, Ze w okresie po-
przedzajacym przebudzenie Budda (jeszcze jako bodhisatta) byt asceta
praktykujacym najsurowsze formy samoumartwiania. Czas praktyk
ascetycznych jest prawdopodobnie jednym z najbardziej spopulary-
zowanych i dobrze znanych etapdw jego zycia. Fakt, ze te praktyki sa

! Autor odnosi sie do tekstow palijskich, ktére zostaly wydane i opracowane
przez Pali Text Society. W artykule numeryczne odwotania do tekstéw palijskich
oznaczaja: (1) Numer sutty/ numer woluminu i strony wydania PTS — w przypadku
sutt zawartych w zbiorze Digha Nikiya; numer sutty/ numer woluminu i strony
wydania PTS — w przypadku sutt zawartych w zbiorze Majjhima Nikaya. (2) Numer
samyutty i numer sutty/ numer woluminu i strony wydania PTS — w przypadku sutt
zawartych w zbiorze Samyutta Nikaya. (3) Numer nipaty i numer sutty/ numer
woluminu i strony wydania PTS — w przypadku sutt zawartych w zbiorze Anguttara
Nikaya. Fragmenty lub watki Ayaramga Sutta pochodza z wydania: The Ayaramga Sut-
ta, of the Cvetambara Jains, H. Jacobi (ed.), part I. - TEXT., London: Published for the
Pali Text Society by Henry Frowde, Oxford University Press Warehouse 7, Paternoster
Row, 1882. W niniejszym artykule numeryczne odwotania do tekstu Ayaramga Sutta
oznaczaja odpowiednio: numer ksiegi (suyakkhamdha), numer wykladu (ajjhayana),
numer lekgji (uddesaya), numer paragrafu w wydaniu H. Jacobiego/ numer strony
w wydaniu z Kalkuty/ numer strony w wydaniu PTS H. Jacobiego z 1882 roku
(poszczegolne elementy opisu oddzielone zostaly znakiem kropki, bez spacji). Jesli nie
zaznaczono inaczej, wszystkie thumaczenia pochodza od autora.
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tradycyjnie utozsamiane z attakilamathanuyogo (dost. ‘oddawanie sig¢
praktyce meczenia samego siebie’), jedna z negatywnych skrajnosci
(anta) wzmiankowanych w sutcie Dhammacakkappavattana (SN2 56.11/
v 421)%, nadaje im jeszcze wigkszego znaczenia. Nic wigec dziwnego,
ze wizerunek wycienczonego, wychudzonego bodhisatty stal si¢ in-
spiracja dla sztuki buddyjskiej i za jej posrednictwem utrwalit w na-
szej pamigci.

W zbiorowej wyobrazni ascetyczne praktyki bodhisatty sg z reguly
utozsamiane z radykalnym poszczeniem i bolesnym samoumartwia-
niem. W taki wlasnie sposob sa tez przedstawiane praktyki ascetyczne
w utworze Buddhacarita autorstwa Asvaghosy, bedacym klasycznym
dzielem hagiografii buddyjskiej. Warto odnotowac, ze poprzedzajacy
okres ascezy epizod nauki bodhisatty u mistrzow medytacji o imionach
Alara Kalama i Uddaka Ramaputta nigdy nie utrwalil sie w zbiorowej
wyobrazni. Niewielu buddystéw wie o istnieniu Alary i Uddaki, pod-
czas gdy prawie kazdy wie o okresie praktyk ascetycznych. W filmie
Maty Budda (ktory dobrze oddaje popularne wyobrazenia na temat zy-
cia Buddy) ksiaze Siddhartha przechodzi bezposrednio od luksuséw
zwigzanych z arystokratycznym zyciem do radykalnego samoumar-
twiania i poszczenia, co niejako jeszcze bardziej uwydatnia skrajnosc
tych $wiatéw i jeszcze wyrazniej sytuuje je w opozycji do siebie.

Narracja, ktorej czescia sa nawet najbardziej radykalne formy
postu, ascezy i samoumartwiania, wydaje si¢ mie¢ solidne podstawy
w Suttapitace, jako ze Mahasthanada Sutta (MN 12/1 68) zawiera bardzo
szczegolowy opis takich praktyk. W tym artykule jednakze chcialbym
si¢ skupi¢ na bardzo interesujacym opisie domniemanych praktyk
ascetycznych zawartym w trzech suttach zbioru Majjhima Nikaya:
Mahasaccaka-sutta (MN 36/i 237), Bodhirajakumara-sutta (MN 85/ii 91)
i Sangarava-sutta (MN 100/ii 209). W kazdej z tych trzech sutt interesu-
jacy nas opis pojawia si¢ w identycznej formie, zmienia si¢ w nim je-
dynie rozmowca Buddy.

2 W artykule stosuje sie nastepujace skréty: AN — Ariguttara Nikaya; Ayar — Ayaramga
Sutta; DN — Digha Nikaya; MN — Majjhima Nikaya; s. — w sanskrycie; SN — Samyutta Nikaya.

3 SN 56.11/v 421: dveme, bhikkhave, anta pabbajitena na sevitabba. katame dve? yo cayam
kamesu kamasukhallikanuyogo hino gammo pothujjaniko anariyo anatthasamhito, yo cayam
attakilamathanuyogo dukkho anariyo anatthasamhito.
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W artykule zamieszczam cytaty i dokladne odwotania do opisu
przedstawionego w sutcie Bodhirajakumara (MN 85/ii 91). We wszyst-
kich tych tekstach opisy praktyk ascetycznych bodhisatty sa czescia
obszerniejszej narracji, rozpoczynajacej si¢ wraz z jego decyzja o opusz-
czeniu domu (agara) i przejsciu w stan bezdomnosci (anagariya). Juz
tutaj mozemy zauwazy¢ pierwsza istotna réznice w poréwnaniu z po-
pularnymi wyobrazeniami o zyciu Buddy (por. Buddhacarita 5). Akt
opuszczenia domu dokonywany jest jawnie, pomimo lamentéw obojga
rodzicow sprzeciwiajacych sie tej decyzji (akamakanam matapitinam)?,
a wiec i matki, ktora zgodnie z popularnymi wyobrazeniami miata juz
w tym czasie nie zy¢. Potem nastepuje opis szkolenia u Alary Kalamy
oraz Uddaki Ramaputty i ostatecznego rozczarowania nauczanymi
przez nich technikami medytacji. Bodhisatta dociera do przepieknej
okolicy osady Uruvela, ktéra wydaje sie mu odpowiednim miejscem do
podjecia wielu bardzo radykalnych praktyk cielesnych, tradycyjnie
uznawanych za formy ,ascezy”.

Warto jednak odnotowa¢, ze kiedy Budda opisuje te praktyki
we wspomnianych suttach, okresla je jako , wysitki”® (padhana)®, a nie
na przyklad jako tapas, co byloby bardziej jednoznacznym wskazaniem
na ich ascetyczny charakter. Do roznicy miedzy terminami padhana
a tapas wroce w dalszej czesci artykulu, poniewaz okazuje sig, ze jest
ona zamierzona i ma istotne znaczenie.

Przyjrzyjmy sie teraz opisowi interesujacych nas praktyk. Podczas
ich pierwszego etapu bodhisatta powsciaga (abhinigganhati), miazdzy
(abhinippileti) i wypala (abhisantapeti) umyst za posrednictwem umystu
(cetasa cittam), poprzez zacisnigcie zebdw (dantebhidantamadhaya) i naci-
skanie jezykiem na podniebienie (jivhaya talum ahaccay’. W ramach

*MN 85/ii 093: so kho aham, rajakumdra, aparena samayena daharova samano
susukalakeso bhadrena yobbanena samannagato pathamena vayasa akamakanam matapitinam
assumukhanam rudantanam kesamassum oharetva kasayani vatthani acchadetva agarasma
anagariyam pabbajim.

5 Termin padhana [zr. pa+dhd] mozna wyrazi¢ w jezyku polskim jako ’dazenie,
staranie sie, wysitek, wytezanie si¢’. W artykule padhana oddaje za pomoca stowa

,wysitek”.
¢ MN 85/ii 093: alam vatidam kulaputtassa padhanatthikassa padhanaya’ti.
7”MN 85/ii 093: tassa mayham, rajakumara, etadahosi — ‘yamniinaham dantebhidan-

tamadhaya jivhaya talum ahacca, cetasa cittam abhinigganheyyam abhinippileyyam abhisan-
tapeyyan’ti.
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drugiego etapu tej samej praktyki nastepuje zatrzymanie wdechow
i wydechow przechodzacych przez nos, usta, a ostatecznie takze przez
uszy. Opisujac te praktyke, Budda stwierdza, Ze starat si¢ w ten sposob
prowadzi¢ medytacje bez oddychania (appanaka jhana)®. Tylko ostatnia
z praktyk okreslanych jako wysitki okazuje si¢ bardziej typowym
przyktadem ascetyzmu, jako Ze jest uznawana za specyficzng forme
poszczenia, polegajaca na ograniczaniu sie do niewielkich ilosci zupy
(yitsa) zrobionej z réznych rodzajéw fasoli i wyki.

Co mozemy powiedzie¢ o pierwszych dwdch, jakze osobliwych,
formach praktyki opisanych powyzej? Johannes Bronkhorst byt praw-
dopodobnie pierwszym badaczem, ktory uswiadomit sobie w pew-
nym stopniu, czym w istocie mogly by¢ te techniki. Hipoteza Bronk-
horsta zostala zaprezentowana w jego przetomowej ksiazce The Two
Traditions of Meditation in Ancient India. Postanowit si¢ w niej skupic na
opisach samotnych praktyk bodhisatty i nie analizowac ich w potacze-
niu z praktykami kontemplacyjnymi nauczanymi przez Alare Kalame
i Uddake Ramaputte. Zasugerowat, ze niektdre cechy praktyk asce-
tycznych, odrzuconych ostatecznie przez przysztego Budde, moga by¢
powiazane z dzinistami®. Zwrocil tez uwage na to, ze po podjeciu
przez bodhisatte medytacji bez oddychania jedna z istot niebianiskich
(devata) obserwujacych to wydarzenie okreslita stan Gotamy jako stan
arahanta’. Jednakze, jak zauwazy! Bronkhorst, taki stan nie jest poza-
danym stanem wyzwolonej osoby z punktu widzenia buddyzmu.
Okreslenie uzyte przez istote niebiariska moze by¢ — wedlug badacza
— w rzeczywistosci odzwierciedleniem pewnego sposobu myslenia
i oceniania typowego dla wystepujacych w czasach Buddy ruchow
ascetyczno-religijnych. Termin , arahant” byt bowiem stosowany réw-
niez przez wysoce ceniacych asceze dzinistow i adziwikow, dlatego
stan Gotamy mogt otrzymac najwyzsza pochwate. Po drugie, okresle-
nie ,gwaltowne, bolesne, ostre, dreczace odczucia” (opakkamika dukkha
tippa katuka vedana), uzyte przez Budde do opisu wiasnego stanu, po-
jawia sie rowniez w suttach Ciladukkhakkhandha (MN 14/i 092) i Deva-
daha (MN 101/ii 218), gdzie odnosi si¢ do ascetycznych praktyk dzini-

8 MIN 85/ii 093: tassa mayham, rajakumara, etadahosi — ‘yamniinaham appanakamyeva
jhanam jhayeyyan'ti.

?J. Bronkhorst, The Two Traditions of Meditation in Ancient India, Stuttgart 1986, s. 5-6.

10 MN 85/ii 093: araham samano gotamo. viharotveva so arahato evariipo hoti.
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stow. Po trzecie, poczatkowa proba bodhisatty powstrzymania sie od
spozywania jakichkolwiek pokarmow moze odpowiada¢ dobrze zna-
nej wsrod dzinistow praktyce zaglodzenia si¢ na smier¢ (sallekhana).
Wymienione powyzej elementy naleza do tych, ktére w najbardziej
oczywisty sposob sa powiazane z dzinistami i zapewniaja podstawe
do dalszego badania.

Johannes Bronkhorst zaproponowal nastepujace wyjasnienie tego,
czym w istocie byly praktyki ascetyczne odrzucone przez bodhisatte:
,Latwo jest wskaza¢ wspolny mianownik tych wszystkich praktyk.
Kazda z nich dazy do czesciowej albo catkowitej nieaktywnosci aspi-
ranta. Z uwagi na to, ze wiele religijnych ruchéw w czasach Buddy
oraz pozniejszym okresie dazylo do usunigcia zlych konsekwengji
aktywnosci, ten cel nie powinien by¢ dla nas zdziwieniem”!1.

I faktycznie wydaje sie to prawda, poniewaz zatrzymywanie od-
dychania, powsciaganie i ,miazdzenie” umystu w trakcie praktyki
naciskania jezykiem na podniebienie oraz powstrzymywanie si¢ od
spozywania pokarmow mozna okresli¢ jako rézne formy powsciaga-
nia wlasnej aktywnosci.

Praktyki o takim charakterze sa jednak réwnie czesto, a moze
nawet czesciej, opisywane w religijnej literaturze braminizmu. Dlate-
go tez Bronkhorst mogl stwierdzic: ,Jasne jest, Ze wszystkie istotne
cechy medytacji dzinijskiej daja si¢ znaleZz¢ w pismach wczesnego
hinduizmu. Tam réwniez medytacja jest zaledwie jednym aspektem
bardziej ogdlnego procesu, podczas ktorego wszelka aktywno$c ciele-
sna i umystowa dochodzi do kresu. Poszczenie az do smierci i za-
trzymywanie oddychania stanowiace, jak juz zdazyliSmy sie¢ przeko-
na¢, istotne elementy medytacji dzinijskiej, sa tez obecne w pismach
wczesnego hinduizmu”12.

11T Bronkhorst, The Two Traditions..., cyt. wyd., s. 26: , The common denominator
in all these practices is easily discerned. All of them aim at non-activity of a part, or
the whole of the aspirant. Given the fact that many of the religious movements in the
time of the Buddha and later strove to discard the evil consequences of activity, this
goal should not surprise us”.

12 Tamze, s. 47: It is clear that all the important features of Jaina meditation are
found in the early Hindu scriptures. Here too, meditation is only one aspect of a more
general process in which all bodily and mental activities are stopped. Fasting to death
and stopping the breath, both of which we had come to know as characteristic accom-
paniments of early Jaina meditation, are also present in the early Hindu scriptures”.
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Wedlug Bronkhorsta pisma wczesnego dzinizmu i braminizmu
opisuja dokladnie ten sam typ medytacji. Dlatego tez zaproponowat on
ide¢ ,glownego nurtu medytacji”, ktory obejmowalby medytacyjne
nauki tych tradycji'>.

I rzeczywiscie, niektére zaawansowane metody medytacyjne, opi-
sane w takich pismach braminizmu jak Upaniszada Maitri, wydaja sie
bezposrednimi odpowiednikami ,wysitkéw” praktykowanych przez
bodhisatte. W MU 6.20 omdwiona zostata technika koncentracji (dharana),
ktora polega na naciskaniu konicéwka jezyka na podniebienia i prowa-
dzi do ustania (nirodha) mowy, umystu i oddechu (prana). W rezultacie
medytujacy widzi (pasyati) Brahmana poprzez ,wglad” (tarka)'.

W tym krétkim fragmencie mozemy odnalez¢ odpowiedniki nie-
malze wszystkich elementow praktyki bodhisatty. Opisane w nim naci-
skanie jezykiem na podniebienie, zatrzymywanie oddychania i aktyw-
nosci umystu moze odpowiada¢ podejmowanym przez bodhisatte pro-
bom powsciagniecia (abhinigganhati), zmiazdzenia (abhinippileti) i wypa-
lenia (abhisantapeti) umystu za pomoca umystu (cetasa cittam). O ile
praktyka naciskania jezykiem na podniebienie wydaje si¢ dos¢ specy-
ficzna, to powscigganie oddechu jest znacznie bardziej rozpowszech-
nionym elementem braministycznych technik medytacji, stanowiacym
nieodigczng czes¢ praktyk pranajamy (s. pranayama).

Podsumowujac, mozemy powiedzie¢, Ze podejmowane przez
bodhisatte i okreslane mianem wysitkow praktyki nie byly po prostu
osobliwymi metodami samoumartwiania. Nalezaly one do specyficz-
nych technik medytacji, dobrze znanych przez niebuddystéw i wska-
zanych w ich pismach.

Tekst buddyjski zawiera jednakze istotny dodatkowy element,
zupelnie nieobecny w starozytnych pismach niebuddystéw, a miano-
wicie szczegotowy opis pewnych bardzo osobliwych doznan ciele-
snych zwigzanych z praktykami, o ktorych mowa w tekscie. Nalezy
do nich intensywne pocenie sig, styszenie dzwigkéw w glowie, bdl
glowy, przeszywajacy bol brzucha oraz palenie odczuwane w ciele.
W tek$cie uzyto pewnych bardzo obrazowych poréwnan, majacych
lepiej odda¢ nieprzyjemny charakter doznan bodhisatty.

13 ]J. Bronkhorst, The Two Traditions..., cyt. wyd., s. 48.
14 MU 6.20: Sm=aA1geH; 37d: TIA GR0N AIRETHIH1SH1-Z18 JTOTRIG1G5aT Tohv Teatd
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Obecnos¢ opisu tych bolesnych skutkéw ubocznych moze si¢ wy-
dawac dosc¢ zaskakujaca w kontekscie narracji przedstawiajacej wysitki
bodhisatty. Moze nawet pojawic si¢ domniemanie, ze ich opis po pro-
stu nie pasuje do tego kontekstu. Jak stusznie wskazat Bronkhorst'®, ten
sam opis mozna znalez¢ w nastepujacych suttach: Channovada-sutta
(MN 144/ MN iii 263), Channa-sutta (SN 35.87/iv 55) i Phagquna-sutta
(AN 6.56/iii.380). W tych trzech suttach opis jednakze wystepuje
w zupelnie odmiennym kontekscie i odnosi si¢ do stanu osoby smier-
telnie chorej. Pierwsze dwie sutty zawieraja niemalze identyczny opis
smiertelnej choroby czcigodnego Channy. Sa one interesujace takze
dlatego, ze decyzja Channy o tym, aby odebrac sobie zycie przy uzyciu
noza (sattha), zostala uznana przez samego Budde za pozbawiong
skazy (anupavajja)'®. W sutcie Phagguna czcigodny Phagguna po prostu
umiera z powodu choroby.

Powtarzajace sie¢ identyczne fragmenty tekstu nie sa niczym nad-
zwyczajnym w Suttapitace. W literaturze anglojezycznej przedmiotu
okresla sig jako stock passages albo pericopes. Ich obecno$¢ zwigzana jest
z ustnym i mnemotechnicznych charakterem przekazu wczesnobud-
dyjskich tekstow w pierwszych stuleciach ich istnienia. Cho¢ zasto-
sowanie identycznych fragmentéw sprawito, ze zapamigtywanie sutt
stato sie¢ prostsze, utatwilo ono rowniez wprowadzanie pdzniejszych
modyfikacji. Jesli identyczny fragment tekstu pojawia si¢ w dwoch
zupelnie odmiennych kontekstach, to moze to swiadczy¢ o tym, ze
tylko w jednym z nich wystepuje w swojej pierwotnej postaci. Znaczy-
toby to rowniez, ze w drugim kontekscie znalaz! si¢ na skutek zapo-
zyczenia, co wskazywaloby na wzgledna p6Zznosc¢ i nieautentycznosc¢
tego fragmentu.

Na pierwszy rzut oka wydaje si¢, ze opis bolesnych skutkow
ubocznych o wiele lepiej pasuje do kontekstu sutt dotyczacych stanu
osoby $miertelnie chorej niz do narracji przedstawiajacej ,wysitki”. Do
takiej konkluzji doszedt tez Bronkhorst, ktory napisat: ,Nie ma wat-
pliwosci, ze porownania pasujg o wiele lepiej do chorej osoby niz do
takiej, ktora praktykuje medytacje z catkowitym zatrzymaniem odde-
chu. (...) Co wigcej, trudno zrozumie¢, czemu medytacja bez oddechu

15 J. Bronkhorst, The Two Traditions..., cyt. wyd., s. 14.
16 MIN 144/ MN iii 263: anupavajjam channo bhikkhu sattham aharissati.
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miataby prowadzi¢ do ekstremalnego zaru z czwartego poréwnania,
ktore zdaje si¢ opisywac goraczke, ktora powigzana jest z zokcig (pitta),
a nie wiatrem”"”.

Dlatego tez Bronkhorst'® stwierdzit, Ze opis medytacji bez oddycha-
nia i z ograniczonym spozywaniem pokarmow nie nalezy do najwcze-
sniejszej warstwy literatury buddyjskiej. Chociaz sam wskazat na podo-
bienstwa miedzy medytacyjnymi technikami niebuddystéw a prakty-
kami bodhisatty, nie stanowily one dla niego argumentu za autentycz-
noscig buddyjskiego opisu (w takim sensie, ze mialyby prezentowac
taktyczne praktyki samego Buddy). Byl przekonany, ze opis , praktyk
ascetycznych” petnit gtoéwnie funkge polemiczna, w zamierzeniu bo-
wiem mial stuzy¢ krytyce praktyki niebuddystow (a zwlaszcza dzini-
stow) i opisywac ja jako nieskuteczna soteriologicznie.

Na pierwszy rzut oka wydaje sie, ze Bronkhorst ma racje w tej
kwestii. Jesli obecnos¢ tych opisow jest po prostu rezultatem pdzniej-
szej modyfikacji, to twierdzenie badacza, Zze fragment ten stuzyt wy-
facznie do celow krytyki dzinistow, wydaje si¢ dobrze uzasadniony.
Nie znajdziemy zadnych podobnych opisow bolesnych skutkow
ubocznych w starozytnych pismach tradycji braminskiej poswieco-
nym praktykom pranajamy. Istnieja jednak pewne fragmenty w litera-
turze wspolczesnej, ktére moga sprawic, ze spojrzymy na calg kwestie
w nowym $wietle. W ostatnich latach niektorzy przedstawiciele hindu-
istycznych tradycji medytacyjnych postanowili podzieli¢ si¢ ze swiatem
swoja wiedza dotyczaca pewnych zaawansowanych jogicznych technik
medytacyjnych. Dobrym przykladem tego zjawiska jest ksiazka Swa-
miego Ramy zatytulowana Path of Fire and Light. Jej autor jest mistrzem
medytacji reprezentujacym himalajska tradycje jogi hinduistyczne;.
W swojej ksigzce ujawnia wiele informacji o zaawansowanych techni-
kach pranajamy. Zawarte w publikacji wiadomosci pochodza zaréw-
no z wlasnego doswiadczenia Swamiego Ramy, jak i z ustnej tradycji
jogi himalajskie;.

17]. Bronkhorst, The Two Traditions..., cyt. wyd., s. 15: ,,There can be no doubt, that
the comparisons fit a sick person better than one engaged in meditation fully without
breath. (...) Further, it is difficult to see, why meditation without breath should bring
about the extreme heat of the fourth comparison, which appears to describe fever
which is connected with bile (pitta) and not wind”.

18 Tamze, s. 14.



Samoumartwianie sie czy zaawansowana praktyka medytacyjna? Krytyczna... 141

Ponizej zaprezentuje szczegélowe porownanie opisow bolesnych
skutkow ubocznych wysitkow, ktorych dostarcza nam tekst buddyj-
ski, z pochodzacymi z pierwszej reki informacjami Swamiego Ramy
na temat doswiadczen powigzanych z zaawansowanymi technikami
pranajamy. Rezultaty tych porownan beda — jak mniemam — méwic
same za siebie.

Pierwszy skutek uboczny odnosi si¢ do poczatkowej fazy prakty-
ki, podczas ktorej bodhisatta zaciska zeby i uciska jezykiem swoje
podniebienie. W rezultacie krople potu (seda) wydostaja sie (muccanti)
spod jego pach (kacchehi). Nastgpnie pojawia si¢ poroOwnanie z silnym
mezczyzng (balava puriso), ktory, chwyciwszy (gahetvd) stabszego
mezczyzne (dubbalataram purisam) za glowe (sise) i tutow (khandhe),
mogltby go powsciagnac (abhinigganheyya), zmiazdzyc¢ (abhinippileyya)
i wypali¢ (abhisantapeyya)’. To poréwnanie zdaje si¢ obrazowac istote
samej metody, niekoniecznie za$ zwigzanego z nia skutku ubocznego.
Intensywne pocenie si¢ jest prawdopodobnie najmniej spektakular-
nym i zaskakujacym skutkiem ubocznym wsrdd wielu innych przed-
stawionych w opisie wysitkow. Wedlug Swamiego Ramy pocenie cze-
sto towarzyszy poczatkowym etapom praktyki pranajamy: ,Na po-
czatku bedzie nastepowato intensywne pocenie si¢”?.

Przejdzmy teraz do analizy drugiego skutku ubocznego, a w zasa-
dzie calej grupy scisle powigzanych ze soba skutkéw ubocznych. Zosta-
ty one opisane w odniesieniu do drugiego etapu praktyki polegajacej
na zatrzymywaniu wdechow i wydechoéw (assasapassasesu uparuddhesu),
ktore poczatkowo wychodza z ust (mukhato) i nosa (nasato). W rezulta-
cie rozlega si¢ ekstremalny (adhimatto) dzwigk (saddo) wiatrow z uszu
(kannasotehi vatanam nikkhamantanam). Nastepnie pojawia sie porow-
nanie do miechéw kowalskich (kammaragaggariya), ktére ttocza powie-
trze (dhamamanaya) i wytwarzaja ekstremalny dzwiek?..

19 MN 85/ii 94: seyyathapi, rajakumara, balava puriso dubbalataram purisam sise va
gahetva khandhe va gahetva abhinigganheyya abhinippileyya abhisantapeyya; evameva kho me,
rajakumara, dantebhidantamadhaya, jivhaya talum ahacca, cetasa cittam abhinigganhato
abhinippilayato abhisantapayato kacchehi seda muccanti.

20 S. Rama, Path of Fire and Light, Vol. 1: Advanced Practices of Yoga, Honesdale 2004,
s. 60: ,In the beginning one will also perspire freely”.

2 MN 85/ii 94: seyyathapi nama kammaragaggariya dhamamanaya adhimatto saddo
hoti, evameva kho me, rajakumara, mukhato ca ndsato ca assdasapassdasesu uparuddhesu
kannasotehi vatanam nikkhamantanam adhimatto saddo hoti.
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Wyjasnienie Swamiego Ramy potwierdza istnienie takiego zjawi-
ska oraz przybliza ten mechanizm fizjologiczny: ,Slyszane w glowie
podczas praktyki pranajamy dzwieki sa wywotane szybkim przepty-
wem krwi przez tetnice i Zyly i moga wskazywac na przekrwienie”?.

Zwréémy uwage, ze informacja o dzwigkach wewnetrznych po-
wstajacych podczas praktyki powsciagniecia oddychania pojawita sie
juz w literaturze braminskiej. Upaniszada Maitr1 wyraznie stwierdza,
ze niektdrzy nauczyciele stuchaja dzwigku eteru w obrebie serca, za-
mykajac uszy kciukami (MU 6.22). Dlatego taki skutek uboczny nie
powinien nas szczegolnie zaskakiwac. Technika ta jest zreszta wciaz
praktykowana, o czym zaswiadczajg stowa Swamiego Ramy: ,Jogin
powinien praktykowac¢ kumbhake, zamykajac uszy swoimi dwoma
kciukami, oczy palcami wskazujacymi, nozdrza srodkowymi palcami,
goérna warge palcami serdecznymi, a dolng matymi palcami. W pewny
sposob zamykajac powietrze, powinien nastuchiwac¢ uwaznie dzwigku
w prawym uchu”?.

To samo fizjologiczne wytlumaczenie moze prawdopodobnie po-
stuzy¢ do zrozumienia kolejnych dwoch skutkéw ubocznych tej samej
praktyki. Tym razem jednak bodhisatta zatrzymuje wdechy i wyde-
chy nie tylko na poziomie ust i nosa, ale takze uszu. W rezultacie
ekstremalne wiatry (adhimatta vata) wzburzajq si¢ (ithananti) w glowie
(muddhani) bodhisatty. Pojawia si¢ tez porownanie do silnego mez-
czyzny (balava puriso), ktory rozcialby (abhimattheyya) gtowe za pomo-
ca ostrej krawedzi miecza (tinhena sikharena)®. Nastepnie bodhisatta
doswiadcza ekstremalnych bdlow gltowy (dost. ‘odczué w glowie’
— sisavedand), porownanych do silnego mezczyzny zawiazujacego

225, Rama, Path of..., cyt. wyd., s. 26: ,The head sounds heard during the practice
of pranayama are caused by the rushing of blood through the arteries and veins and
may indicate congestion”.

2 Tamze, s. 136: ,The yogi should practice kumbhaka, closing his ears with the
two thumbs, the eyes with the index fingers, the nostrils with the middle fingers, the
upper lip with the ring fingers, and the lower lip with the little fingers. Firmly confin-
ing the air, he should listen attentively for the sound in the right ear”.

“MN 85/ii 94: seyyathapi, rajakumara, balava puriso tinhena sikharena muddhani
abhimattheyya evameva kho me, rajakumara, mukhato ca nasato ca kannato ca assasapassasesu
uparuddhesu adhimatta vata muddhani tthananti.
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wokot glowy turban (sisavetham) przy uzyciu mocnego skdérzanego
rzemyka (dalhena varattakkhandena)®.

Wydaje sie, Zze wszystkie trzy opisane reakcje nastgpily wskutek
przekrwienia zyt i tetnic glowy wywotanego prawdopodobnie przez
wzrost cisnienia krwi, ktore z kolei spowodowane zostato przez za-
trzymanie powietrza.

Kolejny skutek uboczny jest jeszcze bardziej dramatyczny. W re-
zultacie zatrzymania oddechu bodhisatta poczul, ze ekstremalne wia-
try (adhimatta vata) przecinaja (parikantanti) jego brzuch (kucchim). Po-
rownanie podane przez Budde sprawia, ze doznanie wydaje si¢ jesz-
cze bolesniejsze. Przywoluje on bowiem obraz zrecznego rzeznika
(dakkho goghatako) lub jego czeladnika (antevasi), ktéry przecina brzuch
(kucchim parikanteyya) za pomoca ostrego noza rzezniczego (govikanta-
nena).

Ale jak praktyka powstrzymywania oddychania moze miec co-
kolwiek wspolnego z bolami doswiadczanymi w przewodzie pokar-
mowym? Na pierwszy rzut oka ten skutek uboczny wydaje si¢ zupel-
nie nie na miejscu. Jesli tak rzeczywiscie by bylo, to oznaczatoby to, ze
ten fragment opisu zostal zapozyczony z innego kontekstu. Istnieje
jednak bardzo przekonujace wyjasnienie tego skutku ubocznego, kto-
re odwotuje si¢ do fizjologii. Oto co ma do powiedzenia na ten temat
Swami Rama: ,W tej praktyce pranajamy powietrze ostatecznie bedzie
w stanie wejs¢ do przetyku i zotadka w matych ilosciach i w koncu
osiagnie jelita. Na tym etapie zostanie odczuty pewien bdl, a praktyku-
jacy musi znie$¢ go catkiem sporo. Praktyka bedzie postepowac powoli,
az do chwili gdy, bol catkowicie zniknie, a Zotadek i jelita bedg mogty
by¢ swobodnie wypelniane powietrzem”?. I dalej dodaje: , W pewnym

2 MN 85/ii 94: seyyathapi, rajakumara, balava puriso dalhena sise sisavetham dadeyya;
evameva kho me, rajakumara, mukhato ca nasato ca kannato ca assasapassasesu uparuddhesu
adhimatta sise sisavedana honti.

26 MIN 85/ii 94: seyyathapi, rajakumara, dakkho goghatako va goghatakantevasi va tinhena
govikantanena kucchim parikanteyya, evameva kho me, rajakumara, mukhato ca nasato ca
kannato ca assasapassasesu uparuddhesu adhimatta, vata kucchim parikantanti.

Z'S. Rama, Path of..., cyt. wyd., s. 59: ,In this practice of pranayama, the air will
eventually be able to enter the esophagus and stomach in small quantities and will
finally reach the bowels. At this point, some pain will be felt, and the practitioner
must endure a reasonable amount of it. The practice will progress slowly until all pain
disappears and the stomach and bowels can be freely filled with air”.
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momencie bedzie si¢ w stanie wyczu¢ powietrze zaczynajace wcho-
dzi¢ do przewodu pokarmowego. (...) Sita wydostanie sie z ptuc i za-
cznie wchodzi¢ do przewodu pokarmowego (...). Pojawi si¢ bol i moze
on by¢ poczatkowo dos¢ ostry, ale z czasem zaniknie i proces stanie
si¢ tatwy i naturalny”2.

O ile mi wiadomo, w starozytnej literaturze medytacyjnej bramini-
zmu nie istnieja zadne wzmianki mdéwiace o tego rodzaju skutkach
ubocznych. Potwierdzenie wystepowania tych doznan i ich wyjasnienie
przez Swamiego Rame sprawia, ze opis zawarty w buddyjskiej sutcie
wydaje sie jeszcze bardziej uderzajacy i autentyczny, a z pewnoscia nie
moze by¢ uznany za wytwor wyobrazni buddyjskiego autora tekstu.

Ostatnim skutkiem ubocznym praktyki zatrzymywania oddy-
chania przez bodhisatte jest poczucie ekstremalnego (adhimatto)
palenia (daho) wewnatrz ciata (kayasmim). Opisu dopelnia poréwnanie
do dwoch silnych mezczyzn (balavanto purisa), ktdrzy, pochwyciwszy
(gahetva) stabszego mezczyzne (dubbalataram purisam), kazdy za jedno
ramie (nanabahasu), podgrzewaja i przypiekaja (santapeyyum sampari-
tapeyyum) w palenisku pelnym rozzarzonych wegli (angarakasuya)®.

Wedtug Bronkhorsta ten skutek uboczny wyjatkowo nie pasuje
do kontekstu, w jakim wystepuje®. Tego typu doswiadczenia sa jed-
nak potwierdzane przez praktyke medytacji wspdtczesnych joginow,
o czym zaswiadcza Swami Rama: , Kumbhaka zwigksza cielesny zar”3!.
I dodaje: , Kiedy bedzie si¢ w stanie zatrzymac oddech na 3000 do 5000
jednostek miary, wtedy poczuje si¢ go w obrebie ciata. Pojawi sie do-
Znanie pieczenia i szczypania na calej powierzchni ciata”?2.

28 S. Rama, Path of..., cyt. wyd,, s. 61: , At this point one is able to detect air begin-
ning to enter alimentary canal. (...) It will force its way out of lungs, and attempt to enter
the alimentary canal (...). Pain will develop and may be initially quite acute, but as time
progress it will disappear and the process will become quite easy and natural”.

2 MN 85/ii 94: seyyathapi, rajakumara, dve balavanto purisa dubbalataram purisam
nanabahasu gahetva angarakasuya santapeyyum samparitapeyyum, evameva kho me,
rajakumara, mukhato ca nasato ca kannato ca assasapassasesu uparuddhesu adhimatto kayasmim
daho hoti.

30 J. Bronkhorst, The Two Traditions..., cyt. wyd., s. 15.

31 S. Rama, Path of..., cyt. wyd., s. 60: ,Kumbhaka increases heat in the body”.

32 Tamze, s. 64: ,When one has been able to hold his breath for 3,000 to 5,000
counts, he will be able to feel it throughout the body. There will be a tingling and
stinging sensation over the entire surface of the body”.
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Wzrost temperatury ciala wskutek zatrzymania oddychania moze
by¢ czesciowym wyjasnieniem specyfiki praktyki tummo buddystow
tybetanskich.

Na koniec przyjrzymy sie postowi bodhisatty jako ostatniej formie
wysitku: ,,Co, jesli spozywatbym pokarm (aharam ahareyyam) po trochu
(thokam thokam), tyle, ile mieSci si¢ w garsci (pasatam pasatam), czy to
zupy fasolowej (muggayiisam), zupy z soczewicy (kulatthayiisam), zupy
z wyki (kalayayiisam) badz zupy z groszku (harenukayiisam)”3.

O ile praktyki opisane wczesniej mozna okresli¢ jako rodzaje pra-
najamy ze wzgledu na ich niezaprzeczalne podobienstwa do metod
jogicznych wskazanych przez Swamiego Rame, o tyle taki post zdaje
si¢ praktyka o zupelnie odmiennym charakterze. Poczatkowo mozna
odnies¢ wrazenie, ze jako jedyny z wysitkéw zastuguje na miano
prawdziwej ascezy badz samoumartwienia. Johannes Bronkhorst byt
pewien, ze poczatkowe postanowienie bodhisatty, aby powstrzymy-
wac sie od wszelkiego jedzenia, musi zosta¢ uznane za podjecie prak-
tyki zaglodzenia si¢ na smier¢ (sallekhana), spotykanej takze wsrod
dzinistow. Pewne informacje przekazane przez Swamiego Rame moga
jednak sugerowac, ze by¢ moze nie chodzilo o stuzacg ascezie glo-
dowke. W pranajamie bowiem odpowiednia dieta odgrywa bez wat-
pienia kluczowa rolg. ,,W trakcie rozwoju praktyki — pisze Swami Rama
— dieta musi ulec dalszemu uproszczeniu i ostatecznie powinna skfadac
sie niemal catkowicie z ptynow”34.

Bodhisatta, by¢ moze, poprzez odpowiedni sposob odzywiania
pragnat po prostu oczysci¢ swoje cialo, aby stworzy¢ warunki do po-
jawienia si¢ wiedzy i wizji. Prawdopodobnie powstrzymywalby sie
od spozywania pokarmu wylacznie do chwili osiagniecia jakiegos
duchowego przelomu. Nic nie wskazuje na to, ze pragnal doprowa-
dzi¢ do wlasnej smierci przez zaglodzenie si¢. By¢ moze uwazat, ze
jego niepowodzenia we wczesniej podejmowanych praktykach byty
spowodowane nieczystoscia jego ciala. Jeéli tak rzeczywiscie byto, to
zmniejszenie liczby spozywanych pokarméw moze rzeczywiscie by¢

3 MN 85/ii 94: ‘yanniinaham thokam thokam aharam dahareyyam pasatam pasatam, yadi
va muggayiisam yadi va kulatthayisam yadi va kalayayiisam yadi va harenukayiisan’ti.

3 S. Rama, Path of..., cyt. wyd., s. 58: ,,As one develops the practice the diet must
be further simplified and should eventually consist almost entirely of liquids”.
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traktowane jako zjawisko powiazane w organiczny sposob z prakty-
kami powsciggania oddechu i umystu.

Mozemy w koncu sformutowac¢ pewne wnioski. Jestem przeko-
nany, ze porownania miedzy opisami zawartymi w buddyjskim tek-
scie a fragmentami ksigzki Swamiego Ramy mowia same za siebie.
Podobienstwa sg zbyt duze, aby mozna byto mowic po prostu o przy-
padku. Nie ma najmniejszych watpliwosci, ze opisy bedace czescia
narracji poswieconej wysitkom stanowia niezwykle trafna charaktery-
styke skutkéow ubocznych zwigzanych z zaawansowanymi prakty-
kami pranajamy. Opisy te nie wydaja si¢ juz przesadzone, a same
skutki uboczne stajq si¢ zupelnie zrozumiate. Opis wysitkéw musiat
wiegc zostac stworzony przez kogos, kto mial wiedze z pierwszej reki
na temat praktyki zatrzymywania oddechu i zwigzanych z nig skut-
kéw ubocznych.

Po drugie, mozemy teraz z cala pewnoscia wykluczy¢ hipoteze,
ze opis skutkdw ubocznych praktyki zatrzymywania oddechu zostat
zapozyczony z sutt opisujacych cierpienia smiertelnie chorych mni-
chow. Nie jest rowniez niemozliwe, aby identyczne opisy pojawily sie
niezaleznie od siebie i w tym samym czasie w dwoch zupetnie od-
miennych kontekstach. Oznacza to zatem, ze Channovada-sutta, Channa-
-sutta i Phagquna-sutta zawieraja fragmenty zapozyczone z opisu wy-
sitkow, ktoére zostaly uzyte w celu przedstawienia cierpien chorych
mnichéw. Jak juz zaznaczyltem wczesniej, Suttapitaka dtugo byla prze-
kazywana wytacznie w formie ustnej i na skutek tego ma specyficzna
strukture. To, ze sklada si¢ ona z identycznych i powtarzajacych sie
fragmentéw, bardzo ulatwilo zapozyczanie opisow wystepujacych
w jednym kontekscie i przenoszenie ich do innego. Bez watpienia
wlasnie z takim procesem mamy do czynienia w przypadku opisu
skutkéw ubocznych wysitkow.

Wreszcie, oznacza to rowniez, ze opis wysitkow jest wzglednie
wczesny. Musial bowiem znajdowac si¢ juz od jakiegos czasu w obie-
gu, aby kompilatorzy takich zrddel, jak Channovada-sutta, Channa-sutta
i Phagguna-sutta, mogli go zapozyczy¢ i stosowac do swoich celow.

Oczywiscie, mozemy z gory wykluczy¢ mozliwos¢, ze Swami
Rama opartby swoje opisy technik pranajamy na jakims stabo zna-
nym, starozytnym tekscie buddyjskim. To po prostu nie bytoby moz-
liwe, poniewaz prawdopodobnie w ogdle nie wiedziat on o istnieniu
takiego tekstu, co wiecej — nie mialby jakichkolwiek powodow, aby
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czerpac z niego informacje. Przedstawienie w opisie wysitkéw medy-
tacji bez oddychania jest, co moze si¢ wydac zaskakujace, najstarszym
omodwieniem technik pranajamy wystepujacym w literaturze indyj-
skiej poswigconej medytacji.

Zajmijmy sie teraz inng kwestia: jesli opis wysitkow zostat stwo-
rzony w celach polemicznych, to jaka dokladnie role miatby spetniac?
Jest on — jak wiemy — czescia obszerniejszej narracji, w ramach ktdrej
pewne nieskuteczne praktyki sa przeciwstawione innym, ale uznanym
za skuteczne, praktykom. Jesli opis zostat wprowadzony do celow
polemiki, to jego pierwsza rola byloby poddanie krytyce technik
quasi-pranajamy jako nieskutecznych soteriologicznie. Nie wprost
moglby tez stuzy¢ krytyce tych, ktdrzy stosujg tego rodzaju techniki,
a wiec niebuddystéw. Drugim celem mogta by¢ pochwata autentycz-
nej, spontanicznej i soteriologicznie skutecznej buddyjskiej dzhany,
przeciwstawionej nieskutecznym, niebuddyjskim wymuszonym sta-
nom medytacyjnym. Gdy techniki quasi-pranajamy nie przyniosty
spodziewanych efektow, przetom nastgpit dzieki przypomnieniu so-
bie przez bodhisatte niezwyklego doswiadczenia pierwszej dzhany,
ktore stalo sie jego udzialem w przesztosci. Pierwsza dzhana jest uka-
zana w zupelnie odmiennym swietle niz odrzucone wysitki: jako
przyjemny, spontanicznie osiggany i — co najwazniejsze — soteriolo-
gicznie skuteczny stan.

Jesli jednak opis wprowadzono rzeczywiscie w celach polemicz-
nych, to nie przynidst on spodziewanego efektu. Pdzniejsi buddysci
nie byli w stanie zrozumie¢, ze wysitki bodhisatty byly w istocie tech-
nikami quasi-pranajamicznymi, i postrzegali je jako zwykla asceze.
Buddhacarita na przyklad nie mdéwi niczego o technikach zatrzymy-
wania oddechu, wzmiankuje jedynie o poszczeniu i samoumartwia-
niu jako metodach stosowanych przez bodhisatte. Pozniejsi buddysci
doszli z czasem do przekonania, Ze stan pierwszej dZzhany nie ma
w sobie niczego specyficznie buddyjskiego. Wrecz przeciwnie, jest to
medytacyjny stan, znany dobrze takze niebuddystom, i sam w sobie
jest nieskuteczny soteriologicznie. Cztery dzhany zaczely by¢ po-
strzegane jako forma medytacji wyciszenia (samatha), a tymczasem to
wglad (vipassana) miat by¢ specyficznie buddyjska forma praktyki
przynoszaca ostateczne wyzwolenie. Te zmiany doprowadzily z kolei
do szeregu problemoéw doktrynalnych i interpretacyjnych, ktére pro-
bowano rozwiaza¢, wprowadzajac nowe koncepcje wgladu (niektore
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okazaly si¢ niemozliwe do zastosowania z punktu widzenia
praktyczno-psychologicznego).

Jesli zatem opis wysitkéw miat by¢ polemika, to okazat sie zbyt
subtelng polemika dla pdzniejszych buddystow i nie spetnil swojego
celu. Musimy zatem by¢ otwarci na mozliwos¢, ze opis ten wcale nie
zostal wprowadzony w celach polemicznych, a jego kompilator na-
prawde myslal, ze przedstawia on autentyczne wydarzenia z zycia
Buddy.

Dokonajmy teraz podsumowania niektorych wynikéw i wroémy
do pytania dotyczacego prawdziwej istoty i celu wysitkow bodhisatty.
Wiemy juz, ze praktyki te nie byly po prostu wymyslnymi formami
samoumartwiania, ale w istocie zaawansowanymi technikami quasi-
-pranajamy. Nieprzyjemne odczucia doswiadczane podczas wykony-
wania praktyk nie byly nigdy ich celem samym w sobie, ale ich spo-
dziewanymi (cho¢ niekoniecznie pozadanymi) skutkami ubocznymi
o charakterze fizjologicznym. Wysitki wydawaty si¢ nastawione na
uzyskanie jakiej$ formy wyzwalajacego wgladu, najczesciej okreslane-
go jako dystynkcja (visesa) szlachetnej wiedzy i wizji (ariyananadassana).
Uwzgledniajac te wszystkie informacje, musimy si¢ zastanowic, czy
praktyki bodhisatty w ogdle zastuguja na miano ascetycznych.

Ciekawych wnioskéw dostarcza tez analiza terminow, ktore zasto-
sowano w tekscie buddyjskim w odniesieniu do praktyk bodhisatty.
Poza terminem padhana (‘dazenie, staranie, wysitek’) znajdujemy tez
inne: iriya ("postawa, ruch’), patipada ('Sciezka, metoda’) i dukkarakarika
(‘'wykonywanie »trudnych rzeczy«’). Wszystkie te terminy odnajduje-
my w wypowiedziach pieciu bhikkhu, kiedy stwierdzaja oni niepowo-
dzenie praktyk bodhisatty w dostarczeniu jakichkolwiek nadludzkich
stanow czy dystynkgji szlachetnej wiedzy i wizji*®. Uzycie terminu iriya
moze budzi¢ zainteresowanie. Jest on bardzo popularny w pismach
dzinijskich, takich jak Ayaramga-sutta. Trzeci wyktad drugiej ksiegi tego
tekstu jest nawet zatytutowany Iriya*. Jednakze nawet w tym $wietym
tekécie dzinistow, ceniacych wysoko asceze, iriya wystepuje w znacze-
niu ,,chodzenie” i nie odnosi si¢ do zadnych form samoumartwiania.

3 MN 27/i 172: avuso gotama, iriyaya taya patipadaya taya dukkarakarikaya najjhagama
uttarimanussadhamma alamariyarianadassanavisesam.
% Ayar 11.3.1/130/p. 82: Taiyam ajjhayanam iriya.
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Kiedy sam bodhisatta przyznaje si¢ do swojej porazki, uzywa tylko
terminu dukkarakarika®.

Opis ten stanowi wyrazny kontrast, jesli porownamy go do ekstre-
malnych praktyk samoumartwiania przedstawionych w Mahasihanada-
-sutta ze zbioru Majjhima Nikaya, gdzie okreslono je jako tapassita (asce-
tyzm)*®, a osobe praktykujaca — mianem ascety (tapassin)®*. O ile termin
tapo (dost. "zar’) od starozytnych czasow taczono z ascetyzmem, o tyle
termin padhana nie niesie ze soba tego rodzaju znaczen. Na przykiad cze-
sto znajdujemy w suttach zwrot , cittam pagganhati padahati”, co mozna
oddac jako ,, wyteza swdj umyst i wysila sie” (np. DN 22/ii 312). Znajdu-
jemy tez termin sammappadhana ("wlasciwe wysitki’)*, ktory jest w zasa-
dzie réwnoznaczny z samma vayama (‘wlasciwe staranie’), elementem
szlachetnej osmiorakiej sciezki. Bioragc pod uwage, w jak duzej mierze
praktyki przedstawione w opisie wysitkéw rdznia sie od typowych prak-
tyk samoumartwiania znanych z sutty Mahasihanada, musimy zakwe-
stionowac okreslanie ich mianem ascetycznych.

Warto odnotowac, ze praktyki przedstawione w opisie wysitkow
sq wcigz stosowane. Znaczace jest jednak to, Ze osoby je wykonujace
nie sa okreslane mianem ascetdéw, lecz raczej joginéw, adeptdw prana-
jamy badz mistrzow medytagji.

Podsumowujac wyniki naszych badan, mozemy powiedzie¢, ze
opis wysitkdw jest stosunkowo wczesna i autentyczna czescia Suttapi-
taki. Przedstawione w nim praktyki nie sa bynajmniej formami samo-
umartwiania, ale zaawansowanymi technikami medytacyjnymi, zbli-
zonymi do wspodtczesnie stosowanych metod pranajamy. Opisy bole-
snych doznan zwigzanych z tymi praktykami nie sq wcale przesadzo-
ne ani tez w prymitywny sposob zapozyczone z innego kontekstu.
Adekwatnie przyblizaja skutki uboczne towarzyszace praktykom
quasi-pranajamy, najstarszym w medytacyjnej literaturze Indii. Opis
wysitkéw musi by¢ zatem na tyle wczesny, ze mozliwe bylo kopio-
wanie jego fragmentoéw i umieszczanie w innych kontekstach, jak na
przyklad w suttach opisujacych cierpienia chorych mnichéw. Praktyki

¥ MN 85/ii 94: na kho panaham imaya katukaya dukkarakarikaya adhigacchami
uttarimanussadhamma alamariyarianadassanavisesam.

3 MN 12/1077: tatrassu me idam, sariputta, tapassitaya hoti.

3 MN 12/1077: tapassi sudam homi paramatapassi.

40 AN 4.13/ ii 15: Cattar-imani, bhikkhave, sammappadhanani. Katamani cattari?
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przedstawione w opisie wysitkow nie powinny by¢ okreslane jako asce-
tyczne, o czym Swiadczy zaréwno analiza ich charakteru, jak i termi-
now, ktore sie do nich odnosza.

Wyniki naszych dociekant co do autentycznosci opisu wysitkow
maja o wiele wigksze znaczenie, niz mogloby si¢ wydawac na poczat-
ku. Nie chodzi tu tylko o rozstrzygniecie, czy te praktyki byly przykta-
dami typowego samoumartwiania i ascetyzmu, czy tez zaawansowa-
nymi technikami quasi-pranajamy. Jednym z najwazniejszych, a zara-
zem najbardziej kontrowersyjnych zagadnienn w dziedzinie badan nad
soteriologia wczesnego buddyzmu jest okreslenie, czym byt pierwotnie
medytacyjny stan dZhany. Narracja przedstawiajaca droge bodhisatty
do przebudzenia jest z pewnoscig jednym z najwazniejszych fragmen-
tow Suttapitaki i mozna na jego podstawie wyciagna¢ wiele cennych
wnioskow dotyczacych zaréwno dzhany, jak i samej istoty przebudze-
nia Buddy. Opis wysitkow jest zas kluczowym elementem tejze narra-
qji, logicznie powiazanym z innymi jej fragmentami, bezposrednio do-
tyczacymi samej dzhany. W tej narracji buddyjska dzhana przeciwsta-
wiona jest bowiem szeregowi nieskutecznych praktyk niebuddyjskich
(w tym wysitkom). Dzieki temu w posredni sposob mozna wiele wy-
wnioskowac na temat tego, czym w istocie byl ten zagadkowy stan
medytacyjny. Dlatego tez jakiekolwiek wnioski dotyczace wzglednej
autentycznosci i wczesnosci opisu wysitkow maja ogromne znaczenie
dla badan nad soteriologia wczesnego buddyzmu.
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Self-mortification or an advanced meditative technique? A critical analysis
of the account of the bodhisatta’s strivings (padhana)
contained in the Suttapitaka

Three suttas from the Majjhima Nikaya: the Mahasaccaka-sutta (MN 36/i 237),
the Bodhirajakumara-sutta (MN 85/ii 91), and the Sangarava-sutta (MN 100/ii 209)
contain an almost identical, detailed account of several predominantly bodily
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practices undertaken by the bodhisatta prior to his awakening. For a long
time these practices were considered to be merely forms of painful self-
mortification. Johannes Bronkhorst was the first scholar to point out their
similarity to the techniques known among the non-Buddhists of the ancient
India, which he labeled , the main stream of meditation”. Bronkhorst, how-
ever, thought that the account of strivings does not belong to the earliest
stratum of the Buddhist texts, and that is was meant to serve mainly polemic
purposes. He also considered them to be ascetic in nature.

In this paper, taking Bronkhorst’s results as a starting point, I focus in
particular on the descriptions of drastic bodily experiences connected with
the practice of ,strivings”. By comparing them in detail with the recent ac-
counts of side-effects of advanced pranayama techniques based on the experi-
ence of masters of yoga, I point out that these descriptions appear to be very
authentic. I argue that the account is early and that it is unlikely that the ac-
count of strivings was created for polemic purposes. Then, I try to show, that
»strivings” do not deserve the label of asceticism. This is supported by the
analysis of their nature, the goal to which they were supposed to lead, and
the terms being used to describe them.






~Przeglad Religioznawczy” 2017, nr 3 (265)

STANISEAW MUSIAL

Akademia Marynarki Wojennej w Gdyni
Wydziat Nauk Humanistycznych i Spotecznych
e-mail: s.musial@wp.pl

Laicka Francja
— aspekty historyczne i wspolczesne

Tematyka wskazana w tytule artykutu zastuguje na zainteresowa-
nie politologa z dwdch powoddw. Po pierwsze, ze wzgledéw poznaw-
czych, by ukazac¢ role Francji we wspolczesnej Europie — bez tego nie
sposOb zrozumiec¢ zmian europejskich systemow politycznych zacho-
dzacych pod wptywem fali migracji, gtéwnie z pafistw muzutmanskich.
I tutaj Francja moze stuzy¢ jako swego rodzaju laboratorium do obser-
wadji przebiegu i skutkéw stosunkow miedzykulturowych w panstwie
o tradycjach chrzescijariskich. Badanie tej problematyki ma wigec wymiar
diagnostyczny. Nie mniej wazny z poznawczego punktu widzenia jest
wymiar prognostyczny. Procesy zwiazane z laicyzacja dotykaly i doty-
kaja Francje o wiele wczesniej niz wigkszos¢ panstw europejskich. Moz-
na wiec — na przykladzie Francji — probowac przewidzie¢ efekty podob-
nych proceséw w innych panstwach europejskich.

Drugi powod zainteresowania politologa badaniem tytulowego
problemu ma wymiar praktyczny. Chodzi o polityczne reperkusje od-
noszenia si¢ politykdéw do doswiadczen francuskich. W tym kontekscie
mozemy wyrdzni¢ dwie grupy europejskich politykow, ktorzy patrza
na do$wiadczenia francuskie z przeciwstawnych perspektyw. Pierwsza
grupa to politycy wskazujacy na model francuski stosunkow miedzy-
kulturowych i politycznych w panstwie jako pozyteczny model sto-
sunkow miedzy panstwem a Ko$ciotami w panstwie europejskim. Sg to
z reguly politycy panstw Europy Zachodniej i Péinocnej. Druga grupa
to politycy panstw Europy Srodkowej i Wschodniej, ktérzy model pan-
stwa laickiego traktuja jako zagrozenie dla tozsamosci wiasnych naro-
doéw czy — ogodlnie — dla tozsamosci europejskiej. W tej drugiej grupie
znajduje si¢ oboz polityczny obecnie rzadzacy w Polsce.
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W ponizszym artykule scharakteryzujemy historyczne uwarun-
kowania oraz dzisiejszy ksztatt laickiej Frangji.

Aspekt historyczny stosunkow
miedzy panstwem a Kosciolami we Francji

Stosunki miedzy francuska struktura panstwowa a Kosciotem
chrzescijanskim siegaja konca V wieku. Wtedy to, prawdopodobnie
w 499 roku, wladca Frankéw Chlodwig przyjal chrzest'. W pdzniej-
szych wiekach akt ten zyskal jeszcze na znaczeniu, a Francja byla
okres$lena ,najstarsza cora Kosciota”. Nie wchodzac w szczegdty dal-
szych stosunkow miedzy tronem a Kosciolem w okresie sredniowie-
cza i renesansu, mozna powiedziec, iz te dwa podmioty wzajemnie si¢
przenikaly, istniata miedzy nimi Scista zaleznos¢, ktéra rzutowata na
ksztalt polityki wewnetrznej i zewnegtrznej Frangji.

W o$wieceniu stosunki miedzy panstwem a Kosciotem ulegly ra-
dykalnej zmianie. Okres ten staje si¢ poczatkiem procesu separacji reli-
gii od panstwa. Geneza tego procesu ma zwigzek z ideologia antymo-
narchiczng o silnym zabarwieniu antykoscielnym. Nic wiec dziwnego,
iz ideologia ta okazata sie bliska twdrcom rewolugji francuskiej, Kosciot
za$ stal si¢ na réwni z monarchig celem atakéw rewolucjonistow. Do-
wodza tego polityczne regulacje rewolucyjne, takie jak:

1. Deklaracja praw czlowieka i obywatela, ktora potwierdzito Zgro-
madzenie Narodowe Konstytucyjne w 1789 roku; glosita wolnosc¢ re-
ligijna, nie stala si¢ jednak manifestem laickosci w dzisiejszym rozu-
mieniu tego pojecia, gdyz jej tworcy podzielali przekonanie o ko-
niecznosci wspolnej religii dla cementowania jednosci spoteczenstwa.

2. Przyjeta w 1790 roku Konstytucja cywilna duchowienstwa, ktdra
ingerowala gleboko w organizacje wewnetrzna Kosciota i nakazywata
nacjonalizacje jego dobr.

3. Symboliczne zastapienie w latach 1792-1794 katolicyzmu no-
wym kultem Rozumu i Natury, co stanowilo probe catkowitej zmiany
orientacji religijnej spoteczenstwa francuskiego.

! Doktadna data nie jest znana; za: J.-P. Guinle, Les souverains de la France, Paris
1997, s. 20. Wszystkie ttumaczenia z jezyka francuskiego pochodza od autora.
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4. Utopienie we krwi rebelii katolickiej ludnosci Wandei, ktora
stanela w obronie swojego kleru; wydarzenie to czesto uwazane jest
za pierwsze ludobojstwo w najnowszej historii (wedlug danych,
wstydliwie ukrywanych do czaséw wspotczesnych, z rak wladzy re-
wolucyjnej zginelo wowczas kilkaset tysiecy, tj. okoto 15%, ludnosci
tej prowingji)>.

5. Ustawa Konwentu z 1795 roku konczaca ten najbardziej
krwawy okres rewolugji francuskiej i formalnie zatwierdzajaca roz-
dzial Ko$ciota od panstwa.

Dziedzictwo rewolucji francuskiej przetrwalo jej upadek. W epoce
Napoleona wraz ze wzrostem zasiegu jego wiladzy widoczna byla
radykalizacja wodza Francuzéw. Podejmowane przez niego dziatania
inspirowane byty ideologia laicka, ktorej emanacja stat si¢ absolutyzm
panstwowy, czyli dazenie do podporzadkowania panstwu wszelkich
struktur zycia spotecznego, w tym Kosciota i religii. Zasady te okre-
slono w konkordacie, ktdry zostal zawarty w 1801 roku pomiedzy
Napoleonem Bonaparte a papiezem Piusem VII.

Konkordat uznawat cztery wyznania: katolicyzm, protestantyzm,
luteranizm i judaizm, pozostale zas traktowat jako sekty. Dokument
przyjal, ze katolicyzm jest religia wigkszosci Francuzéw (95% ludno-
sci byto katolikami), lecz nie czynil go religia panstwowa. Uznane
kulty miaty by¢ organizowane i finansowane w ramach religijnych
ustug publicznych i prawa publicznego. Panstwo optacato ducho-
wienstwo, potwierdzalo sluby cywilne i cywilng rejestracje narodzin.
Poza tym konkordat przewidywat dymisje wszystkich biskupow ka-
tolickich oraz wyznaczenie przez Napoleona ich nastepcow, a takze
utrzymanie w rekach panstwa znacjonalizowana w okresie rewolucji
francuskiej wlasnos¢ Kosciota. Faktycznie bylo to potwierdzenie pod-
porzadkowania Kosciota katolickiego wiladzy panstwowej. Zapisy
konkordatu formalnie obowigzywaty do 1905 roku, kiedy uchwalona
zostata ustawa o separacji Koscioléw od panistwa.

Po upadku Napoleona, w okresie restauracji oraz za panowania
Ludwika XVIII, Karola X i Ludwika Filipa I (1814-1848) relacje mie-
dzy tronem a Kosciolem poczatkowo staly sie bardzo Sciste, czego

2 R. Secher, Ludobdjstwo francusko-francuskie. Wandea — departament zemsty, M. Mi-
szalski (ttum.), Warszawa 2003, s. 220, 247.
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wyrazem bylo uznanie przez Ludwika XVIII katolicyzmu za religie
panstwowa. Te bliskie kontakty ulegly rozluznieniu po objeciu tronu
przez Ludwika Filipa I w 1830 roku. Nowy monarcha, ktéry rozpo-
czal swoje panowanie (symbolicznie poprzez ceremonie cywilng)
w okresie wrzenia rewolucyjnego, chcac zdoby¢ przychylnosé srodo-
wisk liberalnych, podjat kilka waznych decyzji, takich jak: kontrola
dzialalnosci duszpasterskiej, usuniecie krzyzy z sal sadowych oraz
— na mocy tzw. prawa Guizota z 1833 roku — wprowadzenie nakazu
otwarcia w kazdej gminie podstawowej szkoty publicznej ,z naucza-
niem moralnym i religijnym”3.

Po rewolucji w 1848 roku, w okresie II Republiki, a p6zniej II Ce-
sarstwa, wladza porzucita ideg laicyzacji, a instytucje panstwa i Ko-
sciota zaczety scisle wspotpracowac. Zapowiedzia tej zmiany byta juz
preambuta do konstytucji z 4 listopada 1848 roku, ktéra rozpoczynata
si¢ od stwierdzenia: ,W obecnosci Boga i w imieniu narodu francu-
skiego”4. W pdzniejszym okresie Napoleon III — juz jako cesarz — trak-
towat Koscidt jako jedna z podpor swej wladzy.

Sytuacja zmienita si¢ znaczaco po klesce Francji w wojnie z Pru-
sami w 1870 roku. Kosciot katolicki, majacy wiasciwie monopol na
edukacje, zaczeto obwinia¢ za niedostateczny poziom wyksztatcenia
spoteczenstwa francuskiego. Tym tlumaczono m.in. niski poziom
kwalifikacji kadry oficerskiej, ktorej brakowalo nawet umiejetnosci
czytania map, oraz powszechny wsrod zotnierzy analfabetyzm. Stad
tez szczegllnie partie socjalistyczne wowczas powstajace i rosnace
na znaczeniu ruchy radykaléw wystepowaly przeciw ingerowaniu
Kosciota katolickiego w zZycie spoteczno-polityczne kraju. Ingerencje
taka uwazano za zagrozenie wartosci republikanskich. Owocem tej
krytyki bylo podjecie do konca XIX wieku waznych reform, ktdre
wplynely réwniez na wspolczesny ksztalt francuskiego laicyzmu.
Chodyzi o:

3 Loi sur l'instruction primaire — Loi Guizot du 28 juin 1833, http://www.education.
gouv.fr/cid101161/loi-sur-l-instruction-primaire-loi-guizot-du-28-juin-1833.html&xtmc
=rapport&xtnp=7&xtcr=125 [dostep: 10 V 2017].

* La constitution francaise de la Seconde République (1848-1851), https://clio-texte.
clionautes.org/la-constitution-francaise-de-la-seconde-republique-1848-1851.html [dostep:
13 VI 2017].
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1. ustawe z 1872 roku zakazujacaq w spisach powszechnych pytan
dotyczacych religii (potwierdzona ustawa z 1978 roku)?;

2. wprowadzenie w 1881 roku przez dwukrotnego premiera oraz
ministra oswiaty Julesa Ferry’ego laickiego i republikanskiego na-
uczania podstawowego oraz bezplatnego nauczania podstawowowe-
go, rok pozniej za$ obowiazku szkolnego i obowiazkowej neutralnosci
Swiatopogladowej w szkotach publicznych (ktérg w 1886 roku objeto
rowniez kadre szkdt publicznych), a takze zakazu nauczania przez
duchownych w szkotach publicznych; ponadto zniesiono charakter
religijny cmentarzy;

3. prawo Naqueta z 1884 roku zezwalajace na rozwody i znosza-
ce modlitwe otwierajaca sesje parlamentu®.

Symbolicznym zwrotem Francgi w kierunku panstwa laickiego
w konicu XIX wieku, a doktadniej w 1885 roku, byta ceremonia pogrze-
bowa francuskiej ikony kultury i wyraziciela tozsamosci tego kraju
— Victora Hugo. W testamencie pisarz zabronit nadawania ceremonii
pochoéwku wymiaru religijnego. Jego wola zostata uszanowana: poze-
gnanie miato charakter laicki. Po przemowach pogrzebowych zwloki,
bez poswigcenia, zostaly wystawione pod tukiem Triumfalnym, a na-
stepnie, droga omijajaca Notre Dame, przewiezione do Panteonu.

Najwazniejszym jednak aktem prawnym, ktory zawazy! we Frangji
na obecnym ksztalcie stosunkéw miedzy panstwem a Kosciotami, byta
ustawa z 9 XII 1905 roku dotyczaca oddzielenia Kosciola od panstwa
i zastepujaca konkordat z 1801 roku’. Kluczowy w tej ustawie jest zapis
artykulu 1, ktéry glosi, ze ,Republika zapewnia wolnos¢ sumienia.
Gwarantuje swobodne wykonywanie praktyk religijnych”, oraz artyku-
tu 2, w ktérym pada deklaracja, ze , Republika nie uznaje, nie optaca
ani nie subwencjonuje zadnej religii. Moga jednak by¢ wprowadzone
do takich wydatkow budzetu ustugi duszpasterskie i majace na celu

5 Loi n°® 78-17 du 6 janvier 1978 relative a l'informatique, aux fichiers et aux libertés,
version consolidée au 05 avril 2011, https://www legifrance.gouv.fr/affichTexte.do?
cidTexte=LEGITEXT000006068624&dateTexte=20110405 [dostep: 11 I1 2017].

¢ La loi qui rétablit le divorce di 27 juillet 1884, http://www.justice.gouv.fr/art_pix/
Loi_retablissement_divorce_1884.pdf [dostep: 12 III 2017].

7Loi du 9 décembre 1905 concernant la séparation des Eglises et de 1'Etat, version
consolidée au 13 décembre 2017, https://www legifrance.gouv.fr/affichTexte.do?cid Texte
=JORFTEXT000000508749 [dostep: 10 IV 2016].
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zapewnienie swobodnego wyznawania religii w publicznych instytu-
gjach, takich jak licea, szkoty wyzsze, szkoly powszechne, hospicja,
przytulki i wigzienia”®. Ponadto istotny okazat si¢ zapis, ze dobra be-
dace wilasnoscig Koscioléw przechodza na wlasnos¢ panstwa, z tym
ze wigkszo$¢ z nich przekazana zostanie do uzytku ,stowarzysze-
niom religijnym” korzystajacym z prawa o stowarzyszeniach z 1901
roku’.

Ustawa z 1905 roku potozyta kres zapisom konkordatowym
z 1801 roku okreslajacym kulty uznane. Od tej chwili Zadna religia we
Francji nie miata legalnej konsekracji, a wszystkie kulty byty réwne.
Nie oznaczato to jednak, ze nie dostrzegano znaczenia religii w zyciu
spotecznym, lecz ze instytucje wyznaniowe, juz jako , stowarzyszenia
religijne”, poddane zostaty prawu prywatnemu. Do dzis obowiazuje,
wazny z punktu widzenia praktyki spoteczno-politycznej, zakaz
umieszczania na budynkach publicznych (z wyjatkiem cmentarzy)
i w ich pomieszczeniach emblematdéw religijnych. Ustawa zakazywata
takze odbywania zebran politycznych w miejscach kultu.

Pozniejsze regulacje stosunkow miedzy panstwem a Kosciotami
przechodzily zmienne koleje losu. Postawa wojujaca, antyklerykalna,
charakterystyczna dla przelomu XIX i XX wieku, ktdrej przejawem
byta ustawa z 1905 roku, ulegta ztagodzeniu w okresie I wojny Swia-
towej i w miedzywojniu. Wtadze francuskie w celu ostabienia wrogiej
postawy Kosciota katolickiego wobec ustawy z 1905 roku, traktowanej
przez te instytucje jako préba podwazenia jej hierarchii, zgodzily sie
w 1923 roku na utworzenie stowarzyszen diecezjalnych, ktorych dzia-
talnos¢ pod kierownictwem biskupow, w tacznosci ze Stolicg Apostol-
ska i zgodnie z konstytucjg Kosciota katolickiego, ograniczataby sie do
pokrywania kosztéw i sprawowania kultu katolickiego. W okresie
miedzywojennym panstwo zachowywalo postawe neutralng wobec
Kosciotéw. Symbolicznym wydarzeniem, ktore zapoczatkowato nowy
rozdziat w relacjach miedzy panstwem a KosSciotem, byla odmowa

8 Loi du 9 décembre 1905 concernant la séparation des Eglises et de 1'Etat, version
consolidée au 05 septembre 2017, https://www.legifrance.gouv.fr/affichTexte.do?cid
Texte=]ORFTEXT000000508749 [dostep: 20 IV 2017].

®Loi du ler juillet 1901 relative au contrat d’association, version consolidée au
06 mai 2009, https://www.legifrance.gouv.fr/affichTexte.do?cid Texte=LEGITEXT00000
6069570&dateTexte=20090506 [dostep: 18 IV 2017].
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przez premiera Georges’a Clemenceau udzialu we mszy Swietej
w katedrze Notre Dame odprawianej przy okazji podpisania rozejmu
w 1918 roku.

W okresie II wojny swiatowej oraz istnienia Panstwa Francuskie-
go (1940-1944) nie udato sie, ani wladzom francuskim, ani tamtejsze-
mu klerowi, dochowa¢ wiernosci zasadzie laickosci Francji. Nowa
dewiza panstwa (ktdra zastapila dotychczasowe hasto ,Wolnos¢,
Réwnosc i Braterstwo”) brzmiata teraz: , Praca, Rodzina i Ojczyzna”.
Widoczna byta rowniez postepujaca klerykalizacja spoteczenstwa.
W tym czasie katolicki episkopat francuski domagal sie¢ likwidacji
ruchu oporu i popart marszatka Philippe’a Pétaina, co jasno wyrazit
prymas Galii (tak tytutowano prymasa Francji) kardynat Pierre-Marie
Gerlier stowami: ,Pétain to Francja, Francja to Pétain”'’. W zamian
za poparcie udzielone przez Koscidt katolicki rzad w Vichy wprowa-
dzit regulacje prawne sprzyjajace tejze instytucji, a zarazem niezgodne
z wczesniejszymi aktami prawnymi, a wigc: zniesienie zakazu istnienia
zakonow Kkatolickich, przywrdcenie nauki religii w gimnazjach i lice-
ach, wprowadzenie zakazu rozwodow oraz kary $mierci za aborgje.
Choc hierarchia koscielna zachowywata pewien dystans wobec praktyk
antysemickich, to jednak — co nalezy podkresli¢ — przyjela odwazna
postawe sprzeciwu wobec postanowienia rzadu Vichy z 22 lipca 1941
roku o ,,aryzacji” przedsigbiorstw zydowskich.

Po upadku rzadow Pétaina nowa wtadza, na ktorej czele poczat-
kowo stat generat Charles de Gaulle, powrdcita — po krétkim okresie
represji wobec czesci faszyzujacego duchowienstwa — do polityki neu-
tralnosci na linii panstwo-Koscioty, czego wyrazem byt zapis w pre-
ambule konstytucji IV Republiki z 1946 roku, w ktéorym byta mowa
o tym, Ze ,nauczanie publiczne, bezptatne i laickie na wszystkich
szczeblach jest obowiazkiem panstwa”!.

0], Baszkiewicz, Historia Francji, Wroctaw 2004, s. 561.
11 Préambule de la Constitution du 27 octobre 1946, http://classes.bnf.fr/laicite/
references/Preambule_ Constitution_27_octobre_1946.pdf [dostep: 18 IV 2017].
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Podstawy stosunkow miedzy panstwem a Kosciolami
w V Republice Francuskiej

We wspolczesnej Francji nardd rozumiany jest jako nardd obywa-
telski, czyli taki, ktory ksztattowal si¢ w zaleznosci od panstwa. Przy-
naleznos$¢ obywatelska do wspolnoty politycznej, jaka jest panstwo,
oraz przynaleznos¢ do narodu sg traktowane we Frangji jako katego-
rie tozsame. Konstytucja V Republiki Francuskiej uchwalona w 1958
roku w artykule 1 wskazuje, ze , Frangja jest republika niepodzielna,
laicka, demokratyczna i socjalna. Zapewnia ona réwnos¢ wobec pra-
wa wszystkim obywatelom bez wzgledu na pochodzenie, ras¢ lub
religie. Szanuje wszystkie religie”!2. Zapis ten implikuje Sciste oddzie-
lenie w zyciu publicznym sfery religijnej od panstwowej. Ponadto
zasady laickosci i rGwnosci wobec prawa, gwarantowane przez Repu-
blike Francuska, uniemozliwiaja danej grupie staranie si¢ o status
mniejszosci religijnej, etnicznej badZ narodowe;j. Jest to klasyczne, re-
publikanskie ujecie narodu.

Francja, cho¢ postrzegana jako ,najstarsza céra Kosciola”, przez
ostatnie kilkadziesiat lat byta poddawana procesowi dechrystianizacji.
Jeszcze w 1905 roku katolicy stanowili okoto 90% ludnosci Frangji,
w 1986 roku — 81%, w 2006 roku — 65%, w 2011 roku — juz tylko 61%?*.
Ten znaczacy spadek jest bardzo wyrazny w grupie wiekowej do
35 lat. Dane te doprowadzity analitykéw z Institut d'études marketing
et d’opinion (CSA) do wniosku, ze bezwyznaniowcy (obecnie 25% we-
dtug sondazu Institut frangais d'opinion publique — IFOP z 2011 roku
i 32% wedlug sondazu CSA z 2012 roku) beda grupa dominujaca
w spoleczenstwie francuskim'.

12 La Constitution, https://www legifrance.gouv.fr/Droit-francais/Constitution [do-
step: 18 IV 2017].

13 Wedlug sondazu CSA z 2012 roku katolicyzm wyznawato 56% Francuzow;
zob. Y.-M. Cann, CSA décrypte... Le catholicisme en France, s. 3, http://www.csa.eu/
multimedia/date/etudes/etu20130329-note-d-analyse-csa-decrypte-mars-2013.pdf [do-
step: 10 VII 2013].

14 Tamze.
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Tabela 1. Przynaleznosc religijna Francuzow w 2011 roku

Wyznanie Udzia? pro.centowy .
w spoleczenstwie francuskim
Katolicy (ogotem) 61
praktykujacy 15
niepraktykujacy 16
Protestanci 1
Muzutmanie -
Zydzi ]
Inna religia 5
Bezwyznaniowcy 25
Brak odpowiedzi 0
Ogodtem 100

Zrédlo: opracowanie na podstawie Les Francais et la croyance religieuse. Résultats
detaillés, IFOP, avril 2011, s. 7, http://www.ifop.com/?option=com_publication&type=
poll&id=1479 [dostep: 13 IV 2013].

Wprost przeciwna tendencja wystepuje w grupie wyznawcow
islamu, ktorzy jeszcze w 1982 roku stanowili 2,5% spoleczenstwa fran-
cuskiego, a w 2011 roku juz 7-10%", stajac si¢ druga religia w panstwie.
Jest to niejako trend $wiatowy, gdyz — jak triumfalnie podano w jed-
nym z portali muzulmanskich — islam, ktory ma 1 milion 322 tysigce
wiernych (19% populacji $wiata), zajmuje pierwsze miejsce pod wzgle-
dem liczby wyznawcow wsrod religii Swiata, a tym samym wyprzedza
katolicyzm (17,5%)'. Liczby te sa wiarygodne, co przyznal Watykan,
lecz nie ujmuja chrzescijanstwa jako catosci, czyli 2 miliardow wier-
nych?”. Wzmacnia si¢ rowniez religijnos¢ muzulmanow: 25% z nich
uczeszcza w kazdy piatek do meczetu (w 2001 roku byto to 20% i tylko
16% w 1989 roku).

15 Zob. przypis 5 — o kontrowersjach zwiazanych z liczebnoscia muzulmanéw
we Francji, wynikajacych z prawnego zakazu pytania ankieteréw o wyznawana religie;
zob. tez S. Musiat, Maghreb i znaczenie jego obecnosci we Francji, Gdynia 2016, s. 200-206.

16 islam est officiellemnt reconnu comme la premiére religion du monde, http://oumma.
com/18477/lislam-officiellement-reconnu-premiere-religion-monde [dostep: 10 V 2013].

17 Tamze.
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Wykres 1. Ewolugja liczby wyznawcow gltownych religii we Francji w latach
1986-2012 (wartos¢ procentowa)
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Zrédto: opracowanie na podstawie Y.-M. Cann, CSA décrypte... Le catholicisme en France,
s. 1, http://www.csa.eu/multimedia/date/etudes/etu20130329-note-d-analyse-csa-decrypte-
mars-2013.pdf [dostep: 10 VII 2013].

Problem tozsamosci Francuzow

Zmiany w liczbie wyznawcoéw poszczegolnych religii i w stopniu
ich zaangazowania religijnego musza rzutowac na tozsamosc¢ Francu-
z6w. Pojmowanie narodu jako narodu obywatelskiego — o czym byta
juz mowa wczesniej — rozni Francje od krajow, w ktorych narod trak-
tuje si¢ jako wspodlnote etniczno-kulturowa. Kraje te wyraznie rozroz-
niaja obywatelstwo i pochodzenie narodowe, we Francji zas nationalité
oznacza zaroOwno ,,obywatelstwo”, jak i ,narodowosc¢”.

Francja jako kraj demokratyczny respektuje prawa cztowieka, lecz
rozpatruje je zawsze w kontekscie jednostek, a nie grup. Laickos¢
i rownos¢ wobec prawa, gwarantowane przez Republike Francuska,
uniemozliwiaja danej grupie staranie si¢ o status mniejszosci religijnej,
etnicznej badz narodowej. W interpretacji panistwa francuskiego kazdy,
rowniez muzulmanin, jesli jest obywatelem francuskim, czyli narodo-
wosci francuskiej (taki status ma okoto potowy francuskich muzutma-
now), korzysta jak wszyscy inni z praw obywatelskich i jak wszyscy
inni powinien wychodzi¢ z zatozenia, Ze skoro panstwo francuskie nie
ingeruje w sprawy jego wyznania, to i on nie powinien oczekiwac
specjalnych regulacji prawnych dotyczacych wyznawanej przez niego
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religii czy tez pochodzenia etnicznego. Konsekwencja takiego podej-
scia jest — z punktu widzenia prawa europejskiego — brak regulacji
prawnej statusu mniejszosci religijnej oraz mniejszosci narodowej.

Wspdlczesnie tradycyjna francuska tozsamosc¢ oparta na religii kato-
lickiej ulega dekompozycji. Zastepuje ja tozsamos¢ francuska budowana
na fundamentach konstytucyjnych zasad laickosci panstwa i wartosci
republikanskich (separacja panstwa od religii, demokracja liberalna,
wolnos¢ sumienia, wolno$ci obywatelskie i polityczne, demokratyczne
panstwo prawa, rownos¢ obywateli wobec prawa). Zbudowana na takiej
podstawie tozsamos¢ jest jednak krucha i jest narazona, zwlaszcza
w starciu z integryzmem islamskim, na ciagle ustepowanie pola.

Tabela 2. Postrzeganie wartosci republikanskich przez Francuzéw

Ktora z ponizszych zasad republikanskich jest wedlug Pani(a) naj-
istotniejsza? (wartosci procentowe)

Rok wyk i

o Wyonama 2003 2008 2015
badania

wybory powszechne 42 41 36
laickos¢ 25 30 46
wolnosc 14 12 5
zwigzkoéw zawodowych
wolnos¢ zrzeszania 9 9 8
wolr‘l.osc t.worzema - 3 5
partii politycznych

Zrédto: opracowanie na podstawie Sondage: les Francais placent la laicité en téte des
valeurs républicaines, http://www.sudouest.fr/2015/02/08/sondage-les-francais-placent-
la-laicite-en-tete-des-valeurs-republicaines-1824241-6092.php [dostep: 10 III 2015].

Z powyzszego zestawienia wynika, ze wsrdd spoleczenistwa fran-
cuskiego laickos¢ jako jedna z wartosci republikaniskich odgrywa coraz
wiegksza role. Jej rosnace znaczenie w zyciu publicznym idzie w parze
z przekonaniem francuskiego spoleczenstwa o wplywie ostentacyjnego
manifestowania swej religii przez muzulmanow na wzrost zagrozenia
dla laickiej Frangji. Z tego powodu ponad potowa Francuzow (56%)
uwaza, ze islam jest nie do pogodzenia z warto$ciami spoteczeristwa
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francuskiego’®. Mimo to w innej ankiecie 74% Francuzéw ma dobra
opini¢ o muzulmanach®. W ostatnich latach ogromna wigkszos¢ Fran-
cuzow (84% w listopadzie 2015 roku) twierdzi jednak, Zze zagrozenie
dla laickiej Frangji jest o wiele wigksze niz dziesiec¢ lat wczesniej?.

Inny sondaz ukazuje, jak druga strona, tj. muzulmanie, w tym
wypadku francuscy i brytyjscy, postrzegaja podstawowe kwestie spo-
teczne w krajach swojego osiedlenia (tab. 3).

Tabela 3. Postrzeganie przez muzulmandw francuskich i brytyjskich wybra-
nych problemow spotecznych (dane w procentach)

Odpowiedz Francja Wielka Brytania

Uwazam sig Przede wszystkim ' ' 4642 81/7
za muzulmanina/ obywatela swojego kraju
MuZ}ﬁmanu? chca prze]aic obycza]c? }<ra]ow 78/21 41735
zamieszkania/ zachowa¢ odrebnos¢
Niewielu Europejczykow jest wrogo

. . 60 52
nastawionych do muzulmanéw
Man} pozytywny stosunek do chrzescijan/ 91/71 7132
Zydow
Bardzo niepokoje si¢ o przysztosc 38 49

muzulmanéw w moim kraju

Poczucie tozsamosci muzulmanskiej
wsrod wyznawcodw islamu w moim kraju 69/38 68/9
wzrasta/ jest to zjawisko negatywne

Dostrzegam konflikt miedzy umiarkowa-
nymi muzulmanami a fundamentalistami/ 56/6 58/15
stoje po stronie fundamentalistow

Zrédto: opracowanie na podstawie La France sait-elle encore intégrer les immigrés? Les élus
issus de l'immigration dans les conseils régionaux (2004-2010), Haut conseil a l'intégration,
avril 2011, http://www.ladocumentationfrancaise.fr/var/storage/rapports-publics/
114000211/0000.pdf [dostep: 23 V 2014].

18 Grand sondage Match: les Frangais sans tabous, http://www.parismatch.com/Actu/
Societe/Grand-sondage-Match-les-Francais-sans-tabous [dostep: 20 I 2017].

9 La République face a l'islam, http://[www.lexpress.fr/actualite/societe/religion/la-
republique-face-a-l-islam_1647673.html [dostep: 10 V 2017].

20 Les Frangais et la laicite, http://www.ifop.fr/?option=com_publication&type=poll
&id=3232 [dostep: 14 III 2017].
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Wyniki tego sondazu wskazuja na duzo wigksza skutecznosc poli-
tyki francuskiej — w poréwnaniu z jej odpowiednikiem brytyjskim
— w dostosowywaniu muzutmanéw do europejskich wartosci kulturo-
wych. Postep w tym zakresie nie moze by¢ uznany za zadowalajacy,
co wiecej — jak uwaza Michele Tribalat, znana francuska demografka
— $wiadczy wrecz o koricu modelu francuskiego?..

Laickos¢ panstwa francuskiego
W przestrzeni publicznej

Przestrzeganie zasady laicko$ci panistwa w przestrzeni publicznej
to podstawa francuskiego systemu politycznego. Przejawy zasady
laicko$ci?? mozna uja¢ w kilku punktach:

1. Ceremonie, procesje i inne zbiorowe manifestacje odbywajace
sie na zewnatrz miejsca kultu religijnego sa mozliwe, jesli nie zaktoca-
ja porzadku publicznego. Mer moze jednak narzuci¢ uczestnikom
manifestacji okreslong trase lub przestrzen, kierujac sie wzgledami
bezpieczenstwa lub chcac unikna¢ zaktécen komunikacyjnych.

2. Korzystajac z prawa do wolno$ci wypowiedzi, mozna glosic
poglady religijne na temat kwestii spolecznych, etycznych i politycz-
nych, o ile nie nawotuja one do dyskryminacji, nienawisci, przemocy
lub niepostuszenstwa obywatelskiego.

3. W administracji, stuzbach publicznych, przedsigbiorstwach
i stowarzyszeniach wykonujacych misje stuzb publicznych Zaden pra-
cownik nie moze manifestowa¢ swych przekonan religijnych, poli-
tycznych czy filozoficznych poprzez oznaki, ubranie czy zachowanie
prozelity.

4. W przedsiebiorstwach prywatnych, ktére nie pelnig zadnej
misji stuzby publicznej, manifestacja przekonan religijnych moze by¢
ograniczona lub zakazana przez regulamin wewnetrzny, jesli
przedmiot wykonywanej pracy tego rodzaju ograniczenie lub zakaz
usprawiedliwia i jesli ograniczenie lub zakaz sa proporcjonalne do
zaktadanego celu prowadzonej dziatalnosci.

2 M. Tribalat, Assimilation: la fin du modele francais, Paris 2013, s. 352.
22 Charte de la laicité, https://www.interieur.gouv.fr/Media/MI/Files/Actualites/Charte-
de-la-laicite [dostep: 14 V 2017].
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5. We wspolnej przestrzeni publicznej, takiej jak drogi publiczne
otwarte dla ludnosci lub stuzb publicznych, obowiazuje zakaz zasta-
niania twarzy, ktéry wynika nie tyle z zasady laickosci, ile z wymo-
gow bezpieczenistwa publicznego.

W kwestiach bardziej szczegotowych od lat najistotnejsze dla la-
ickiej Frangji jest szkolnictwo. Szkolnictwo francuskie tworza instytu-
¢je publiczne, prywatne majace kontrakt z panstwem oraz prywatne
bez takiego kontraktu. Wsérdd szkét podstawowych 90% to szkoty
publiczne, z kolei wsrdd gimnazjow i liceow 40% to szkoty prywatne.

Laickiego charakteru szkolnictwa francuskiego dowodzi kilka
charakterystycznych cech?, a mianowicie:

1. We wszystkich szkotach na danym poziomie obowigzuja po-
dobne programy nauczania zgodne z zasada laickosci.

2. W prywatnych szkotach religijnych dopuszcza si¢ modlitwe
i ceremonie religijne.

Jesli chodzi o szkolnictwo wyzsze to obowiazuja nastepujace za-
sady:2*

1. Wyktadowca nie moze ujawniac swoich preferencji religijnych.

2. Student moze wyrazac swoje przekonania religijne; zabronio-
ny jest prozelityzm i noszenie ubran nieadekwatnych i niebezpiecz-
nych dla nauczania niektorych przedmiotow (chemia, sport) lub tez
utrudniajacych identyfikacje studenta.

3. Wykladowca nie moze odmowi¢ nauczania studentow ze
wzgledu na noszenie przez nich oznak religijnych.

4. Student nie moze odmowic uznania kompetencji wyktadowcy
z uwagi na jego plec czy religie.

5. Student nie moze zada¢ przelozenia zaje¢ czy egzaminow
z powodow religijnych.

Wiele dyskusji wywotuje takze kwestia przestrzegania laickosci
w stuzbie zdrowia. Wytyczne dotyczace zachowania laickosci w stuz-
bie zdrowia przedstawiono w publikacji wydanej 23 lutego 2016 roku

2 La laicité a I'école, http://www .education.gouv.fr/cid95865/1a-laicite-a-1-ecole.html
[dostep: 20 IIT 2017].

2 Laicité a l'université: ce que peuvent faire (ou pas) étudiants et enseignants,
http://www.lemonde.fr/campus/article/2015/03/06/laicite-a-l-universite-ce-que-peuvent-
faire-ou-pas-etudiants-et-enseignants_4588840_4401467. html [dostep: 5 11 2017].
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przez Obserwatorium Laickosci (Observatoire de la laicité)?. Potwier-
dzaja one obowiazujacq zasade wolnosci wyznania, pod warunkiem
Ze nie zagraza ona:

e dobru funkcjonowania stuzby publicznej;

e stanowi zdrowia pacjenta.

Poza przypadkami pilnymi, to pacjent —jak napisano w przewodniku
— winien wybiera¢, gdzie i przez kogo bedzie leczony.

Niezwykle istotng role w funkcjonowaniu laickiej Francji odgry-
waja kapelani w instytucjach publicznych. Ich liczba na dzien 1 stycz-
nia 2015 roku wynosita:

e w wiezieniach — 1628 kapelanow (w tym: 760 katolickich,
327 protestanckich i 193 muzutmanskich);

e w armii — 200 kapelandéw katolickich, 76 protestanckich,
35 muzulmanskich i 30 zydowskich (z tej ogdlnej liczby 16 kapelanow
jest wysylanych na state do misji zagranicznych);

e w placéwkach zdrowia — brak doktadnych danych; kapelanéw
katolickich okoto 1200.

Szczegolnie zywe dyskusje na temat roli kapelanow w instytu-
cjach publicznych rozgorzaly po zamachach terrorystycznych w 2015
roku. Uczestnicy debaty koncentrowali si¢ na wpltywie kapelanow
muzulmanskich na radykalizacje wigzniow islamskich oraz ich proze-
lityzm. Wybor glownego watku mial uzasadnienie, wigkszos¢ bo-
wiem francuskich terrorystéw przebywata wczesniej w wiezieniu,
gdzie czesto si¢ radykalizowala. Problem jest o tyle istotny, iz dotyczy
okoto 60% wieznidw francuskich zakladow karnych, a wiec mamy
tu do czynienia z duza nadreprezentacja muzutmanoéw w poréwnaniu
z wyznawcami innych religii*. Gdy wezmiemy pod uwage, ze liczba

% Guide Laicité et gestion du fait religieux dans les établissements publics de santé,
http://www.gouvernement.fr/guide-laicite-et-gestion-du-fait-religieux-dans-les-
etablissements-publics-de-sante-3855 [dostep: 12 IV 2017].

2% S. Musiat, Maghreb..., cyt. wyd., s. 248-249; zob. tez: F. Khosrokhavar, Prisons de
France. Violence, radicalisation, déhumanisation: quand surveillants et détenus parlent, Paris 2016;
D. Namias, Prisons et religions: des chiffres difficiles a obtenir, http://www.bfmtv.com/societe/
prisons-et-religions-des-chiffres-difficiles-a-obtenir-1050542.html [dostep: 12 III 2017];
J.-B. Jacquin, Pourquoi les enfants de l'immigration sont surreprésentés en prison, http://
www .lemonde.fr/enquetes/article/2016/10/20/pourquoi-les-enfants-de-l-immigration-
vont-ils-davantage-en-prison_5016840_1653553.html [dostep: 18 I1I 2017].
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wieznidw na dzien 1 stycznia 2017 roku wynosita okoto 69 tysiecy?,
dostrzezemy skale tego problemu.

Obecnie wladze francuskie daza do wigkszego wpltywu panstwa
na tresci i jakos¢ postugi religijnej kapelanow. Temu celowi ma stuzy¢
dekret z 5 maja 2017 roku dotyczacy wymogoéw wyksztalcenia cywil-
nego i obywatelskiego kapelanow wieziennych, wojskowych i opieki
zdrowotnej?®. Na mocy dekretu nowo mianowani kapelani, ktérzy sa
wynagradzani przez panstwo, beda musieli mie¢ dyplom poswiad-
czajacy takie wyksztatcenie. Uzyskanie takiego dyplomu umozliwiaja
otwarte w tym celu kursy na paryskiej Sorbonie.

Proby adaptacji laickiej Francji do nowych warunkow
na poczatku XXI wieku

Obecna interpretacja laickosci we Francji kladzie nacisk nie tyle
na kwestie réwnosci i wolnosci $wiatopogladowej, ile raczej na pro-
blematyke gwarangji praw czlowieka do praktykowania wyznawane;j
religii i stwarzania mu do tego odpowiednich warunkow?®. Zasade
laickosci panistwa Jacques Chirac nazwat , kamieniem wegielnym Re-
publiki”®. Nalezy jednak pamigtac, Ze to przede wszystkim w okresie
jego prezydentury zaistnial problem imigrantow muzulmanskich
i dostosowywania zasady laickosci panstwa do wspolczesnych cza-
sOw. Procesy te okreslono ,rozsadna akomodacja” (franc. accommoda-
tion rationnelle), co miato oznaczac¢ , uwzglednianie zadan obywateli

¥ Prisons: le mnombre de détenus baisse partout en Europe, sauf en France,
http://www.lemonde.fr/societe/article/2017/03/14/prisons-le-nombre-de-detenus-baisse-
partout-en-europe-sauf-en-france_5094245_3224.html [dostep: 20 IV 2017].

28 Arrété du 5 mai 2017 relatif aux diplomes de formation civile et civique suivie par les
aumoniers militaires d’active et les aumoniers hospitaliers et pénitentiaires et fixant les modalités
d'établissement de la liste de ces formations, JORF n°® 0109 du 10 mai 2017 texte n°® 154,
https://www .legifrance.gouv.fr/affichTexte.do?cidTexte=s] ORFTEXT000034639080
&dateTexte=&categorieLien=id [dostep: 11 VII 2017].

2 N. Sarkozy, La République, les religions, l'espérance, Paris 2004, s. 13-56; zob. tez
R. Wtoch, Polityka integracji muzutmandw we Francji i Wielkiej Brytanii, Warszawa 2011,
s. 274-275.

30 Discours prononcé par M. Jacques Chirac, président de la République, rélatif au respect
du principe de laicité dans la République, Paris 17 décembre 2003, http://www.fil-info-
france.com/actualités-monde/discours-chirac-loi-laicite. htm [dostep: 10 IX 2012].
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wyznajacych islam, o ile nie zaktoci to funkcjonowania instytucji lub
nie bedzie sprzeczne z prawami innych osob”?. Granicg tych zadan
miaty by¢ wartosci republikanskie. Ale granica ta zostala juz przekro-
czona, co wiecej — proces si¢ utrzymuje! A zatem: czy islam mozna
pogodzic¢ z francuska tozsamoscig narodowa i — szerzej — z , kryteriami
kopenhaskimi”, ktore Unia Europejska uznaje za konieczne warunki
czlonkostwa w tej organizacji? Czy po ,rozsadnej akomodacji” Francja
i Europa beda mialy wtasna tozsamos¢, czy tez —jak powiedziat znany
orientalista Bernard Lewis w rozmowie z niemieckim dziennikarzem
— Europa stanie si¢ pod koniec wieku nie mocarstwem, lecz ,czescia
Maghrebu” 7?32

We Frangji czesto uzywa sie¢ zamiennie pojec ,laicko$¢ pozytyw-
na” i ,integracja”. To drugie (bedace w oficjalnym obiegu od 1988
roku) Wysoka Rada ds. Integracji (Haut Conseil a l'intégration — HCI)
w raporcie z 2008 roku definiuje jako proces, ktéry ,wymaga wza-
jemnego wysitku [migranta i spoleczenstwa kraju przyjmujacego],
otwartosci na réznorodnos¢, ktora wzbogaca, lecz takze przywigzania
i odpowiedzialnej woli do zagwarantowania i zbudowania wspolnej
demokratycznej kultury”3. Trzy lata pdzniej HCI interpretuje ten sam
termin jako ,wzajemny proces inkorporacji imigrantow do spoteczno-
sci przyjmujacej, a takze jako polityke czasowej wspdlnoty w drodze
wypracowywania powszechnego prawa majacego ten proces ula-
twic¢”%. Takie rozumienie integracji ma by¢ czyms$ wiecej niz tylko
prostym, materialnym wiaczeniem imigrantéw do spoleczenstwa
przyjmujacego, a zarazem pojeciem wezszym niz asymilacja, definio-
wana jako porzucenie wigkszosci cech kulturowych kraju pochodze-
nia na rzecz cech kulturowych kraju przyjmujacego®.

31 R. Wioch, Polityka..., cyt. wyd., s. 200.

32 Ch. Coldwell, Une révolution sous nos Yeu. Comment l'islam va transformer la France
et I'Europe, Paris 2011, s. 14.

3 Le bilan de la politique d’intégration 2002-2005. Rapport au Premier ministre,
La Documentation francaise, coll. Rapports officiels, Haut Conseil a l'intégration,
Paris 2006, s. 22.

3 La France sait-elle encore intégrer les emmigrés? Les élus issus de I'immigration dans
les conseils régionaux (2004-2010), Rapport au Premier ministre remis le 12 avril 2011,
La Documentation francaise, Haut Conseil a I'intégration, Paris 2011, s. 13.

% Tamze.
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W tych stwierdzeniach HCI jest pewna niekonsekwencja. Jako
doradcza agenda rzagdowa winna okreslac cele dziatania rzadu i drogi
do ich realizacji. Takim wlasnie docelowym zamystem polityki fran-
cuskiego rzadu wobec imigrantow jest ich naturalizacja, ktorej wa-
runkiem jest asymilacja. Wskazujq na to artykuly 21-24 kodeksu
cywilnego w sentengji, iz ,nikt nie moze by¢ naturalizowany, jezeli
nie udowodni swej asymilacji ze wspdlnota francuska, szczegolnie
poprzez dostateczna znajomos$¢ — w ramach swoich mozliwosci — je-
zyka francuskiego oraz praw i obowiazkow zwiazanych z przynalez-
noscia do narodu francuskiego”.

Dyskusje na temat wyboru odpowiedniej dla Francji polityki
(laicko$¢ tradycyjnie pojmowana, laickos¢ pozytywna, integracja czy
asymilacja) trwaja juz od kilkunastu lat. Szczegolnie nasility si¢ na
poczatku XXI wieku w zwiazku ze wzmozeniem przez muzulmanéw
zadan rewindykacyjnych wobec panstwa francuskiego. Z drugiej zas
strony rzad i prezydenci: Jacques Chirac, Nicolas Sarkozy i Frangois
Hollande aktywnie reagowali na te zadania. W tym celu zostaly
powolane specjalne komisje zajmujace sie laicité (pol. laickos¢), ktore
opracowaly odpowiednie raporty dla prezydenta lub premiera. Komi-
sjom przygotowujacym kolejne raporty przewodzili: Frangois Baroin
(maj 2003), Bernard Stasi (pazdziernik 2003), André Rossinot (gru-
dzienl 2005) oraz Jean-Pierre Machelon (wrzesieni 2006). Oprocz istnie-
jacej od 1989 roku HCI¥, w 2007 roku przy premierze utworzono
rowniez Obserwatorium Laickosci®, ktorego celem byla pomoc rza-
dowi w jego dziataniach na rzecz respektowania zasad laicko$ci
w stuzbach publicznych.

Komisja Stasiego, wypracowujac niekiedy szczegdlowe zapisy,
zaproponowala jednoczesnie stosowanie do ich interpretacji, spraw-
dzonej juz w kanadyjskim Quebecu, zasady ,rozsadnej akomodacji”.
Zasada ta okresla sytuacje akceptacji przez dang spolecznosc religijng
koniecznosci dostosowania sie w publicznym wyrazaniu swej innosci
konfesyjnej i afirmacji swej tozsamosci do warunkow panujacych

% Tamze.

% 0Od 2006 roku instytucja ta odpowiedzialna jest za catos¢ francuskiej polityki la-
ickosci; zob. J. Baubérot, Mettons en avant les libertés laiques, ,,Le Monde”, 26 12012.

% Ramy prawne uzyskato poprzez dekret premiera J.-M. Ayrault z 5 IV 2013 roku.
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w danej przestrzeni publicznej®. Mowiac prosciej: , rozsadna akomo-
dacja” oznacza ,uwzglednianie zadan obywateli wyznajacych islam,
o ile nie zakldci to funkcjonowania instytugji lub nie bedzie sprzeczne
z prawami innych 0séb”# i — co najwazniejsze — bedzie zgodne z war-
tosciami republikanskimi. Rok pozniej Nicolas Sarkozy, nadzorujacy
prace komisji, poszed! jeszcze dalej w polityce akomodacji. Zapropo-
nowatl bowiem rewizje artykulu 2 ustawy z 1905 roku, ktory glosi, ze
,Republika nie uznaje, nie ponosi kosztéw ani nie subwencjonuje
zadnego kultu”, pokrywa natomiast ,wydatki przeznaczone na
umozliwienie wolnego praktykowania kultéw w instytucjach pu-
blicznych, takich jak licea, szkoly wyzsze, szkoty powszechne, hospi-
cja, przytulki i wiezienia”4. Zdaniem Sarkozy’ego panstwo winno
szerzej wkracza¢ w sfere publicznego finansowania kultow. , Jest rze-
cza naturalng — pisze — Ze panstwo finansuje boisko pitkarskie, biblio-
teke, teatr, zlobek, lecz gdy chodzi o potrzeby kultowe panstwo nie
mogtoby [obecnie — dop. S. M.] zaangazowac¢ nawet centa. (...) Jestem
zwolennikiem uzupehnien ustawy z 1905 roku”42.

W konicowym okresie prezydentury Sarkozy przejawial bardziej
restrykcyjna postawe, szczegolnie wobec spotecznosci muzuiman-
skiej. W duzym stopniu bylo to reakcja na negatywny rezultat refe-
rendum szwajcarskiego w sprawie budowy nowych meczetéw w tym
kraju. Po ogloszeniu wynikow referendum prezydent Sarkozy we-
zwal muzulmanoéw francuskich do ,taktownego” (avec discrétion) za-
chowywania si¢ w sprawach wiary i sprzeciwit si¢ m.in. ostentacyj-
nemu sposobowi manifestowania przynaleznosci religijnej**. W swojej
wypowiedzi prezydent Francji zapewne kierowal si¢ wyczuciem ewo-
lucji francuskiej i stanowiska europejskiej opinii publicznej nacecho-
wanego nieufnoscia wobec muzulmanéw. Postawie takiej sprzyjaty

% Rapport Stasi, s. 16, http://www.ladocumentationfrancaise.fr/var/storage/rapports
-publics/034000725/0000. pdf [dostep: 10 V 2015].

40 R. Wtoch, Polityka..., cyt. wyd., s. 200.

Y Loi du 9 décembre 1905 concernant la séparation des Eglises et de [I’Etat,
http://www legifrance.gouv.fr/afficheTexte.do?cid Texte=LEGITEXT000006070169&date
Texte=20080306 [dostep: 15 XII 2012].

#2N. Sarkozy, La République..., cyt. wyd., s. 123.

% N. Sarkozy, Respecter ceux qui arrivent, respecter ceux qui accueillent, http://www.
lemonde.fr/idees/article/2009/12/08/m-sarkozy-respecter-ceux-qui-arrivent-respecter-
ceux-qui accueillent_1277422 3232.html [dostep: 15 XII 2012].
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tez powtarzajace si¢ zamieszki wywolywane przez miodych muzul-
mandéw na przedmiesciach (zwanych gettami) wielkich aglomeragiji.
Najwazniejszym jednak czynnikiem, ktory wplynat na decyzje Sarko-
zy’ego o wyborze bardziej rygorystycznej postawy wobec mniejszosci
islamskiej, byl widoczny we Francji i w catej Europie Zachodniej trend
ku komunitaryzmowi tej grupy spotecznej, to znaczy zamykaniu si¢
jej w ramach etnicznych i religijnych. Wielokulturowo$¢ (franc. multi-
culturalisme) Sarkozy uznal za porazke. ,(..) Jest ona — stwierdzat
— przyczyna wielu problemdw naszego spoleczenstwa (...). Prawda jest
taka, ze we wszystkich naszych demokracjach bardziej zajmowalismy
sie tozsamoscia tego, ktory przybyl, a nie dostatecznie tozsamoscia kra-
ju przyjmujacego”#. Jego zdaniem dobitnie swiadcza o tym przyktady
Stanow Zjednoczonych i Wielkiej Brytanii, w ktorych to panstwach
prowadzono polityke wielokulturowosci, wzmacniajac tym samym
tylko ekstremistyczne postawy*.

STANISEAW MUSIAL

Polish Naval Academy
Faculty of Humanities and Social Sciences
e-mai: s.musial@wp.pl

France as a secular state — historical and contemporary view

In the introduction the author pointed to the need to address the subject
matter presented by political scientists mainly because of the perception of
France as a ,model” the functioning of the European multicultural secular
State.

The author sees historical aspects of the secular France in the traditions
of the Enlightenment ideology, the French Revolution, reform of French radi-
cals at the turn of the 19th and 20th centuries and changes in the structure of
the religious society of the French due to the influx of migrants, mostly Mus-
lim.

4 Zob. E. Fassin, Nicolas Sarkozy en marche vers le »monocullturalisme«, http://lemonde.fr/
idees/article/2011/02/25/Nicola-Sarkozy-en-marche-vers-le-monocultilarisme-1485122-
3232.html [dostep: 15 II12013].

¥ Tamze.



Laicka Francja — aspekty historyczne i wspolczesne 173

The base of the State relations-churches in V French Republic the author
analyses by indicating on constitutional principles. However, the main idea
is to analyze the Member State changes in cultural identity. Apparently, it
becomes in compliance with the principles of secularity in public space.

Finally, the author presents attempts of adaptation to the new conditions
of the secular France at the beginning of the 21st century.
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Wiladza polityczna a religia

We wspotczesnej Polsce coraz wyrazniej wida¢ zwiazki religii
z wladza polityczng i elitq rzadzaca. Zazwyczaj chodzi o wzajemne
stosunki, ale nie tylko — takze o uczestnictwo Kosciota katolickiego
w zyciu politycznym kraju. W odniesieniu do ostatniej kwestii w spo-
feczenstwie polskim zarysowuje si¢ wyrazny podzial na zwolennikéw
i przeciwnikéw udzialu Kosciota katolickiego w polityce. Temat ten
rodzi wiele pytan, m.in. o role Kosciota katolickiego w zyciu politycz-
nym, a takze o okolicznosci i skutki ingerencji badz nieingerencji tej
instytucji w polityke czy o podstawy, na jakich Kosciol katolicki ma
prawo i obowiazek podejmowac taka interwencje i kiedy od takiej
powinnosci nie wolno mu si¢ uchylac.

Majac na uwadze wskazane kwestie, w niniejszym artykule od-
nosze sie do miejsca i obecnosci Kosciota katolickiego w zyciu poli-
tycznym wspolnoty. Przedmiotem moich rozwazan jest jednak jedynie
analiza konkretnej postawy Kosciota w okreslonej sytuacji polityczne;.
W swoim stanowisku badawczym nie dokonuje zatem oceny wiadzy
politycznej, wladzy koscielnej czy danej sytuacji politycznej, tylko
ogolnej refleksji nad problemem zaproponowanym w tytule artykutu
—wladza polityczna a religia.

Sk

Pojecie wladzy w szerokim znaczeniu definiuje si¢ zwykle jako
,stosunek spoteczny miedzy dwoma jednostkami lub dwoma grupa-
mi spotecznymi, polegajacy na tym, ze jedna ze stron moze w sposob
trwaly i uprawniony zmuszac¢ strone druga do okreslonego poste-
powania i ma srodki zapewniajace kontrole tego postepowania”. Tak
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rozumiane stosunki wladzy wystepuja w kazdej grupie spotecznej,
w ktorej funkcjonuje podzial na rzadzacych i rzadzonych'.

Wychodzac od powyzszej definicji i biorac pod uwage stosowane
srodki regulacji zachowan, mozemy wyrdézni¢ dwa rodzaje wladzy:
panistwowaq i polityczna. Przy czym nalezy zwrdci¢ uwage, ze w lite-
raturze przedmiotu propozycje interpretacji obu pojec¢ sq wieloznacz-
ne w zaleznosci od tego, czy przyjmiemy rézne czy tez podobne zna-
czenia. Z uwagi na rdznice interpretacyjne wskazuje sig, ze niestuszne
jest catkowite utozsamianie wiadzy panstwowej z wtadza polityczna,
poniewaz ta pierwsza odnosi si¢ wylacznie do okreslonego wycinka
tej drugiej, ktora w systemie politycznym jest sprawowana rowniez
przez podmioty niepanstwowe, np. struktury samorzadu terytorial-
negoZ.

Nie zmienia to jednak faktu, ze wladza panstwowa opiera sie na
mocy i autorytecie instytucjonalnym organow witadzy, czyli jest sta-
nowiona przez specjalnie powolany aparat przemocy (organy pan-
stwa), ktory dziala w ramach przyznanych mu pelnomocnictw (kom-
petengji) i zostal wyodrebniony na podstawie aktéw normatywnych
panstwa®. Z kolei wladza polityczna odzwierciedla uktad stosunkow
spotecznych zachodzacy miedzy okreslonymi podmiotami, pozwala-
jacy na stosowanie trwalego i instytucjonalnego przymusu w celu
dystrybugji, ochrony i kreacji dobr publicznych®.

Nalezy podkresli¢, ze owa ,,wladza polityczna osadzona w sys-
temie normatywnym wymaga specjalnego sposobu zorganizowania
si¢ spoleczenstwa (panstwo) i ustanowienia porzadku (ustrdj), w kto-
rym powotlani i wyposazeni kompetencyjnie oraz materialnie ludzie
(instytucje) podejmujq za okreslong spotecznosc¢ i dla tej spotecznosci
decyzje dotyczace sposobu ochrony, pozyskiwania i pomnazania

! Whadza (hasto), w: Encyklopedia PWN, https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/wladza;
3997059.html [dostep: 3 VIII 2017]. Por. W. Szostak, Zarys teorii polityki dla studentow
nauk politycznych, Torun 2007, s. 71-76; A. Heywood, Klucz do politologii. Najwazniejsze
ideologie, systemy, postaci, P. Kornobis, K. Wolanski (ttum.), Warszawa 2008, s. 36-38;
Wiladza i przywddztwo polityczne w demokracji, E. Nowak, D. Litwin-Lewandowska (red.),
Lublin 2010, s. 7-10.

2 Zob. A. Laska, J. Nocon, Teoria polityki. Wprowadzenie, Warszawa 2010, s. 146.

3 Wiadza (hasto), w: Encyklopedia PWN, cyt. wyd.

4 Zob. A. Laska, J. Nocon, Teoria..., cyt. wyd., s. 146.
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mienia publicznego, sposobu dostarczania i udostepniania jego dobr
oraz sprawowania kontroli w celu realizacji tych zadan”>.

Dla politologa normatywne ujecie wladzy umozliwia analizowanie,
po pierwsze, sytuacji, w ktorych , podmiot wladzy dziata bez podstawy
normatywnej lub przy catkowitym nieliczeniu si¢ z nig (...)”; po drugie,
zagadnien pozwalajacych na , wyznaczenie minimum normatywnego
dla wtadzy politycznej oraz okreslenie statusu poszczegolnych, niefor-
malnych systemow normatywnych (religia, moralnos¢, zwyczaj)”.

W naukach politycznych mozna spotkac réwniez inne ujecia wta-
dzy, ktoére stanowia interesujace obszary dla dalszych analiz teore-
tycznych. Sa to ujecia: behawioralne (wtadza jako mozliwos¢ wplywu
na postawy i zachowania ludzi), teologiczne (wladza jako mechani-
zmy osiagania zamierzonych celow oraz pozadanych skutkow i sta-
now), instrumentalne (wladza jako mozliwos¢ stosowania nadzwy-
czajnych srodkow, zwlaszcza przemocy), strukturalne (wladza jako
specyficzny rodzaj stosunku miedzy rzadzacymi a rzadzonymi), zin-
stytucjonalizowanego wptywu (wladza jako mozliwos¢ instytucjonal-
nego wplywu na innych ludzi), konfliktowe (wtadza jako mozliwos¢
podejmowania decyzji dotyczacych podziatu dobr w sytuacjach kon-
fliktowych), funkcjonalne (wtadza jako funkcja okreslonych instytucji
spolecznych) i komunikacyjne (wladza jako mozliwo$¢ stymulowania
i tematyzowania procesow komunikacyjnych)’.

W tej ogolnej refleksji o wiadzy sugeruje sie — ze wzgledu na wie-
loaspektowy charakter zjawiska — ze w pewnym sensie, w nieznacz-
nym uproszczeniu, nauka o wiadzy jest nauka o polityces. Zgodnie
z tym twierdzeniem polityka jest pojeciem zlozonym, ktore mozna
opisac¢ na wiele sposobow.

Rozpatrujac polityke przez pryzmat wladzy, mozna przyjac¢ dwa
stanowiska: tradycyjne lub wspdtczesne. W ujeciu tradycyjnym poli-
tyka to rodzaj sztuki rzadzenia panstwem, ktorej celem jest dobro

5Cyt. za: K. Patecki, Wprowadzenie do normatywnej teorii wtadzy politycznej,
w: Wprowadzenie do nauki o panstwie i polityce, B. Szmulik, M. Zmigrodzki (red.), Lublin
2004, s. 204.

¢ Cyt. za: A. Laska, J. Nocon, Teoria..., cyt. wyd., s. 147.

7 Zob. tamze, s. 143-144.

8 Zob. K. Patecki, Wprowadzenie do..., cyt. wyd., s. 183.
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wspolne (Arystoteles) oraz dazenie do udziatu we wladzy lub wywie-
ranie wplywu na podzial wladzy (Max Weber)’. W ujeciu wspotcze-
snym polityka jest postrzegana jako walka o niewystarczajace zasoby,
a wladza to sposob prowadzenia tej walki'®. W obu ujeciach polityka
w znaczeniu wezszym sprowadza si¢ do formalnego sprawowania
wladzy w ramach aparatu rzadowego, w znaczeniu szerszym zas wy-
kracza poza zakres rzadu i przenika do sfery zycia publicznego!!. Zycie
publiczne jest tu rozumiane jako przestrzen wzajemnych stosunkow
i relacji zachodzacych miedzy obywatelami, organizacjami paristwo-
wymi oraz instytucjami, rowniez tymi o charakterze apolitycznym?!.

W rozwazaniach dotyczacych zwigzkow religii z wladza poli-
tyczna i elita rzadzaca zwraca si¢ wigc uwage na to, ze w wielu dzie-
dzinach dziatania mozna je analizowac jako relacje dwustronne lub
jednostronne’®. Zgodnie z takim zalozeniem religia w najbardziej
ogolnym ujeciu ,jest zorganizowana wspolnota ludzi, ktorych wiaza
wspdlne poglady dotyczace pewnej transcendentnej rzeczywistosci,
zwykle wyrazone w wielu przyjetych czynnosciach i praktykach”.
Jak powszechnie wiadomo, religia to réwniez zjawisko najczesciej de-
finiowane jako relacja cztowieka do sacrum'. Wedlug tej interpretacji
istnieje sfera sacrum (nadprzyrodzona) i profanum (przyrodzona),
przy czym dla religii wazniejsza jest sfera sacrum, a twierdzenia o niej
sq kluczowe dla ocen $wiata czlowieka, w tym jego spoleczno-
-politycznego funkcjonowania'e.

9 Polityka (hasto), w: Encyklopedia PWN, http://encyklopedia.pwn.pl/haslo/polityka;
3959606.html [dostep: 3 VIII 2017].

10 Zob. A. Heywood, Politologia, B. Maliszewka (tlum.), Warszawa 2011, s. 13.

11 Zob. tenze, Teoria polityki. Wprowadzenie, M. Jasinski, B. Maliszewska, S. Sta-
siak (thum.), Warszawa 2011, s. 63.

12 Zob. A. ]. Karpinski, Religia a zycie publiczne, , Przeglad Religioznawczy” 2014,
nr 3 (253), s. 22.

13 Por. G. Dutkiewicz, Relacje religii i polityki we wspdlczesnym swiecie, ,Przeglad
Religioznawczy” 2016, nr 2 (260).

14 Cyt. za: A. Heywood, Ideologie polityczne. Wprowadzenie, Warszawa 2007, s. 302.

15 Religia (hasto), w: Encyklopedia PWN, http://encyklopedia.pwn.pl/haslo/religia;
3966983.html [dostep: 3 VIII 2017].

16 Zob. G. Cimek, Podstawowe problemy geopolityki i globalizacji, Gdansk 2016, s. 84-86.



Wiladza polityczna a religia 179

%%

Niewatpliwie wyzej wyinterpretowana wiladza polityczna jest
gléwnym narzedziem dziatalnosci politycznej elit rzadzacych. Nic
wiec dziwnego, ze wladza polityczna okresla kierunek zmian spo-
tecznych, m.in. dzigki kompetencji tworzenia prawa, a wladza pan-
stwowa, jako wtadza wykonawcza, realizuje ten kierunek. W odnie-
sieniu do tej kwestii przewazaja opinie, ze najwieksze mozliwosci
wytyczania zmian spolecznych ma elita rzadzaca. Tworza ja aktorzy
polityczni, ktérzy sa postrzegani przez spoteczenstwo jako osoby naj-
bardziej wptywowe, czyli jednostki decyzyjne, majace realny wpltyw
na podejmowane decyzje polityczne. Osoby takie zajmuja bowiem
najwyzsze stanowiska w gtownych instytucjach politycznych, a co za
tym idzie — majq szerokie kompetencje'” (np. politycy partii rzadzacej
tworza organizacje ludzi o tych samych celach i interesach).

Nalezy przypuszczaé, ze w ujeciu pejoratywnym kwestia wiadzy
wyglada wlasnie tak: elita rzadzaca podejmuje dziatania wprowadze-
nia w zycie publiczne zmian spolecznych, czyli swojej wizji porzadku
spoleczno-politycznego, zarowno w celu zachowania i umacniania
wladzy poprzez zwigkszenie obszaru jej wplywu i kontroli, jak i w celu
zabezpieczenia wlasnych korzysci uzyskanych i gromadzonych z tytu-
tu sprawowania wladzy oraz w celu utrzymania si¢ u wiadzy jak naj-
dtuzej. W tej sytuacji kluczowa role w procesie sprawowania wladzy
politycznej odgrywaja przepisy prawa, ktore nawet w demokratycz-
nym panstwie prawa, poprzez proby ich podporzadkowania i upoli-
tycznienia, zwiekszaja zakres i zasieg wladzy polityczne;.

Na podstawie dostepnych Zrodel informacji mozna stwierdzic,
ze wedlug znacznej czesci opinii publicznej do takiej sytuacji doszio
w polskim parlamencie w tym roku. Mowa o wydarzeniach zwigza-
nych z wymiarem sprawiedliwosci i préba wprowadzenia rozwiazan
prawnych. Zdaniem wigkszosci przedstawicieli srodowisk sedziow-
skich i prawniczych tego rodzaju rozwiazania, ktdre zmierzaja do
przyznania wiadzy panstwowej kluczowych uprawnien w zakresie
wladzy sadowniczej, przekraczaja granice okreslone w Konstytucji
Rzeczypospolitej Polskiej oraz standardy demokratycznego panstwa
prawa.

17Zob. A. Laska, ]J. Noconj, Teoria..., cyt. wyd., s. 235-236.
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W analizach po$wieconych spotecznemu wydzwiekowi tego typu
wydarzen — jak polityczna dziatalnos¢ rzadzacych zorientowana na
przeprowadzenie kontrowersyjnych zmian w prawodawstwie — wska-
zuje sig, ze w dzialalnosci politycznej, ktora charakteryzuje si¢ podej-
mowaniem czynnosci w celu zdobywania, sprawowania, zachowania
i ksztattowania wiadzy politycznej's, powinny by¢ uwzgledniane réw-
niez religie. Elity rzadzace nie moga ich ignorowa¢, w kazdym bo-
wiem wspolczesnym panstwie religie stanowia element szeroko poje-
tego zycia publicznego oraz nieformalny system normatywny. Zda-
niem wielu badaczy instytucje religijne maja w tym zakresie istotne
znaczenie polityczne. Petnig kilka waznych rol, a mianowicie: kreuja
swiadomos¢ spoteczna; mobilizuja wokot okreslonej oferty politycznej
badz do niej zniechecaja; prowadza do zwigkszenia lub zmniejszenia
potencjatu legitymizacyjnego; wplywaja na poparcie okreslonych
zmian spoteczno-politycznych lub je hamujg; oddziatuja na specyfike
proceséw politycznych, na formutowanie celow i strategii dziatan poli-
tycznych oraz na ksztaltowanie obszaréw funkcjonowania wiadzy
politycznej.

Z perspektywy spotecznej, a wigc w odniesieniu do zbiorowych
problemoéw danej spotecznosci, oraz z punktu widzenia Kosciota kato-
lickiego religia pehni istotng funkcje: motywuje do podejmowania roz-
sadnych dziatars dla dobra wspolnego oraz sprzyja stabilizowaniu po-
rzadku spotecznego. Tak rozumiana pozytywna funkcja religii stanowi
wazne narzedzie rozwiazywania sytuacji kryzysowych oraz ochrony
przed stanami chaosu, anomii i alienacji. Stad, zgodnie z przedstawio-
ng interpretacjg, mamy do czynienia z wieloma przykladami wzajem-
nych relacji miedzy sacrum a profanum oraz nakladania si¢ obu sfer
na siebie?.

Stosunek indywidualny, instytucjonalny i prawny panstwa pol-
skiego do Kosciota katolickiego oraz innych zwigzkéw wyznaniowych
okres$laja, na najwyzszym poziomie Zrodel aktéw prawa w Polsce,

18 Por. A. Zwolinski, Polityczna dziatalnos¢ (hasto), w: Wielka encyklopedia nauczania
Jana Pawta II, Radom 2014.

19 Zob. A. Laska, J. Nocon, Teoria..., cyt. wyd., s. 132-133.

20 Zob. M. Marczewska-Rytko, Religia i polityka w globalizujgcym si¢ swiecie, Lublin
2010, s. 11-12.



Wiladza polityczna a religia 181

zasady zapisane w Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej z 1997 roku?.
Wsrod norm dotyczacych relacji miedzy panstwem polskim a Koscio-
tem katolickim wyrdzniamy: a) zasade demokratycznego panstwa
prawa (art. 2) — zasada ta jest potwierdzona w preambule Konstytucji
Rzeczypospolitej Polskiej, w ktorej uznaje sie, ze uniwersalne wartosci
suwerennego i demokratycznego panstwa prawa sa zakorzenione
w ,,chrze$cijanskim dziedzictwie Narodu”; b) zasade relacji instytu-
cjonalnych (art. 25 ust. 1) — Koscidt jest rOwnouprawniony wobec pan-
stwa; c) zasade bezstronnosci (art. 25 ust. 2) — wladze publiczne sa
bezstronne i zapewniajq swobode w sprawach przekonan religijnych;
d) zasade autonomii i niezaleznosci (art. 25 ust. 3) — stosunki miedzy
panstwem a Ko$ciotem sa oparte na autonomii oraz wzajemnej nieza-
leznosci kazdego w swoim zakresie; e) zasade regulacji stosunkow
(art. 25 ust. 4) — stosunki miedzy panstwem a Kosciolem reguluja
umowa miedzynarodowa (konkordat) i ustawy; f) zasade poszano-
wania wolnosci sumienia i religii (art. 53). Z kolei szczegdtowe zasa-
dy, dotyczace formy regulacji stosunkow miedzy panstwem polskim
a Kosciotem katolickim, okresla konkordat, czyli umowa miedzyna-
rodowa zawarta miedzy Stolica Apostolska a Rzeczypospolita Polska,
ratyfikowana w 1998 roku. W tresci tej umowy strona polska potwier-
dzita zasady zapisane w Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej z 1997 roku
i ustawy?, a Stolica Apostolska — dokumenty Soboru Watykanskiego II
i przepisy prawa kanonicznego®.

Co do kwestii uczestnictwa Kosciota katolickiego w zyciu poli-
tycznym wspolnoty, w cytowanych powyzej dokumentach podkresla
sie, ze obie organizacje sa od siebie niezalezne i autonomiczne.
W zwiazku z tym zastrzezeniem Koscidl nie utozsamia si¢ z zadna
wspolnotg polityczng ani zadnym systemem politycznym, co wigcej
— dystansuje si¢ od udziatu w polityce i nie zezwala na angazowanie
sie¢ w te sfere duchownych. Kongregacja do spraw Duchowienstwa
w Dyrektorium o postudze i Zyciu kaplandw zwraca uwagg, iz ,kaptani

21 Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 2 kwietnia 1997 r., Dz.U. z 1997 r., nr 78,
poz. 483.

22 Ustawa z dnia 17 maja 1989 r. o stosunku Panstwa do Kosciota Katolickiego w Rzeczypo-
spolitej Polskiej, Dz.U. z 2013 r., poz. 1169 ze zm.

2 Konkordat miedzy Stolicq Apostolskq i Rzeczgpospolitq Polskq, podpisany w Warsza-
wie dnia 28 lipca 1993 r., Dz.U. z 1998 r., nr 51, poz. 318.
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powinni sta¢ ponad wszelkimi stronnictwami politycznymi oraz nie
angazowac sie czynnie w dziatalnos¢ partii politycznych”?. Jednakze
Kosciot jako autorytet moralny zgodnie z soborowaq Konstytucjg dusz-
pasterskq o Kosciele w Swiecie wspdtczesnym pelni misje, ktora — jak
wskazuje dokument — polega przede wszystkim na umacnianiu poko-
ju i stuzbie dla dobra wszystkich, dlatego ma prawo do wyrazania
etycznych i moralnych ocen w sprawach politycznych, ktére narusza-
ja podstawowe prawa czlowieka.

Wydaje si¢ zatem, ze do spraw politycznych, w ktorych Kosciot
katolicki ma prawo i obowiazek si¢ wypowiadac i od ktorych nie wol-
no mu si¢ uchyla¢, nalezy zaliczy¢ obrone sprawiedliwosci spoteczne;.
Sprawiedliwos¢ spoteczna rozumiana jest tu jako, po pierwsze, ,,cecha
ustroju politycznego i porzadku prawnego — charakteryzujaca sig zo-
biektywizowanymi i jednakowymi dla wszystkich obywateli i grup
spotecznych kryteriami oceny praw i obowiazkéw, zastug i win, wy-
maganiem bezstronnosci w funkcjonowaniu organdéw panstwowych,
administracyjnych, rzadowych, prokuratorskich i stuzb porzadko-
wych”?; po drugie, jako ,cecha stosunkow spotecznych — sposob trak-
towania okreslonych grup i jednostek ze wzgledu na ich przynalez-
nos¢ do takich czy innych klas, warstw, narodow, wspdlnot religij-
nych, ras, plci itp. Tak rozumiana sprawiedliwos¢ spoteczna odnosi si¢
do rownoprawnosci lub nieréwnoprawnosci grup spotecznych i ich
cztonkdéw, oceny stusznosci i adekwatnosci zasad i kryteriow podziatu
dobr materialnych, wptywdéw i wladzy, oraz wartosci duchowych (au-
torytetu, uznania, prestizu)”?.

Przechodzac do glebszej analizy stosunkéw pomiedzy Kosciotem
katolickim a wspolnotg polityczna, nalezy jeszcze raz przypomniec, ze
zagadnienie to zostato szczegolowo zaprezentowane podczas Il Soboru
Watykanskiego” w formie cytowanej juz Komstytucji duszpasterskiej

2 Dyrektorium o postudze i zyciu kaptanow, Kongregacja ds. Duchowienstwa, 1994,
art. 33, s. 33-34, http://www.ptm.rel.pl/files/pdf-rozne/dyrektorium-o-posludze-i-zyciu-
kaplanow-1994.pdf [dostep: 8 VIII 2017].

% Sprawiedliwos¢ spoteczna (hasto), w: Encyklopedia PWN, https://encyklopedia.pwn.pl/
haslo/sprawiedliwosc-spoleczna;3978499.html [dostep: 8 VIII 2017].

26 Tamze.

2 11 Sobdér Watykanski, ostatni, dwudziesty pierwszy, sobdr powszechny Kosciota
katolickiego, rozpoczat si¢ 11 pazdziernika 1962 roku za pontyfikatu papieza Jana XXIII,
a zakonczyt 8 grudnia 1965 roku za pontyfikatu papieza Pawla VI
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o Kosciele w swiecie wspdfczesnym?s. Konstytugja ta w punkcie 76 po-
twierdza niezalezny i autonomiczny stosunek sfery koscielnej i poli-
tycznej, jak rowniez to, ze wspdlnota koscielna w zaden sposob nie ta-
czy sie ze wspolnota polityczna i nie wiaze si¢ z zadnym systemem
politycznym. Niemniej w dalszej czesci tegoz punktu czytamy, ze Ko-
sciét ma prawo do ,petnej swobody w wydawaniu oceny moralnej
w kwestiach dotyczacych spraw politycznych, kiedy domagaja sie tego
podstawowe prawa czltowieka”?. Zapis ten taczy sie z trescia punktu
73, w ktérym mozna przeczytad, ze Koscidt ,potepia wszystkie ustroje
polityczne, w ktérych wladze rzadzace dziataja wylacznie na korzysc¢
okreslonego stronnictwa lub wiadzy panstwowej”3. Kwestie te dopet-
nia punkt 74, z ktorego wynika, ze ,,wykonywanie wladzy politycznej,
powinno odbywac si¢ w granicach porzadku moralnego, wedtug norm
porzadku prawnego”?'. Z kolei w odniesieniu do wspotpracy wszyst-
kich w zZyciu publicznym w punkcie 75 podkresla sig, ze ,potrzebny
jest taki porzadek prawny, ktéry wprowadza pozytywny podziat funk-
qji i organow wladzy panstwowej, ktory skutecznie dba o zachowanie
praw bez czyjejkolwiek szkody”32.

Tak sformutowane stanowisko Kosciota katolickiego wobec wspdl-
noty politycznej z cala pewnoscia uprawnia do wniosku plynacego
z nauczania Soboru Watykanskiego II, ze Kosciot ma prawo i obowigzek
etycznej i moralnej oceny kryteriow rzadzenia i kierowania sprawami
panstwa oraz uprawiania polityki, w tym oceny postaw i zachowan
rzadzacych. Warto w tym miejscu zaznaczy¢, iz w podobnym tonie wy-
powiada si¢ Kongregacja Nauki Wiary w Nocie doktrynalnej o niektdrych
aspektach dziatalnosci i postepowaniu katolikow w zyciu politycznym. W do-
kumencie tym mozna m.in. przeczytac, ze Kosciot ma prawo do refleksji
w sprawach politycznych, przy czym do jego zadan nie nalezy wska-
zywanie konkretnych rozwiazan politycznych®.

28 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspdtczesnym (ogloszona przez pa-
pieza Pawta VI), 7 XII 1965, http://ptm.rel.pl/files/swii/141-gaudium-et-spes.pdf [do-
step: 8 VIII 2017].

2 Tamze, s. 604—-605.

%0 Tamze, s. 600-601.

31 Tamze, s. 601-602.

2 Tamze, s. 602-604.

3 Nota doktrynalna o niektorych aspektach dziatalnodci i postepowania katolikéw w zZyciu
politycznym (opublikowana w 2002 r.), Kongregacji Nauki Wiary, http://www.opoka.org.pl/
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Nalezy zatem przypuszczad, ze podstawowym zadaniem Koscio-
fa katolickiego jest budowanie pokoju i zgody w spoleczenstwie,
zwlaszcza w sytuacji narastajacego leku i niepokoju spotecznego oraz
poteznych napiec¢ spotecznych, ktérych wyrazem sa masowe protesty
oraz poglebiajacy si¢ podziat spoteczny. Opis ten mozna odnies¢ do
ostatnich wydarzen w Polsce bedacych reakcja na proponowane
zmiany ustrojowe wladzy sadowniczej. Co istotne, w ocenie tego typu
sytuacji, gdy proponowane zmiany zmierzajg do zwigkszenia wpty-
wu wladzy politycznej oraz moga, prawdopodobnie, godzi¢ w pod-
stawowe prawa i wolnosci obywatelskie, w nauczaniu Kosciota kato-
lickiego mozna si¢ powota¢ na autorytet Jana Pawta II i przywotac
jego stanowisko dotyczace relacji wladzy ustawodawczej, wykonaw-
czej i sadowniczej, zaprezentowane podczas XXV Kongresu Wtoskie-
go Stowarzyszenia Sedzidw, ktory odbyl sie¢ w 2000 roku. W swoim
przemowieniu papiez wskazat, iz istotne znaczenie dla prawidtowego
funkcjonowania demokracji ma autonomiczny i niezalezny trdjpo-
dzial wtadzy, ktory chroniony jest przez konstytucje. Ustawa zasadni-
cza zapewnia kazdemu rodzajowi wladzy samodzielnos¢ i réwnowa-
ge oraz okresla kompetencje i zakres ich odpowiedzialnosci. Papiez
przypomniat réwniez, ze w historii byly , proby podejmowania przez
jednostki i zorganizowane ugrupowania dzialan, ktore tamia prawo
i zmierzaja do zmiany obowiazujacego prawodawstwa, tak aby od-
powiadato ono ich interesom, lekcewazac zasady etyczne i nie trosz-
czac si¢ o dobro wspdlne”3.

W swietle dotychczasowych rozwazan nalezy wiec sadzi¢, ze Ko-
sciol katolicki w Polsce miat nie tyle prawo, ile wrecz szczegdlny obo-
wigzek odnies¢ sie do ostatnich wydarzen zwiazanych z proponowa-
nymi rozwigzaniami ustrojowymi wymiaru sprawiedliwosci. Rozwia-
zan, ktére wedlug znacznej czesci opinii publicznej, w tym opozycji
politycznej, naruszaja okreslony w Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej
tréjpodziat wladzy. Gtownym jednak powodem, dla ktorego hierar-
chowie polskiego Kosciola powinni zaja¢ jasne stanowisko w tej
sprawie, byly dzialania polityczne wladzy zmierzajace do zmiany

biblioteka/W/WR/kongregacje/kdwiary/nota_polityka_24112002.html [dostep: 23 VIII 2017].

3 Jan Pawel I, Zadania sadownictwa dzisiaj, 31 111 2000, http://www.opoka.org.pl/
biblioteka/W/WP/jan_ pawel_ii/przemowienia/stow_sedziow_31032000.html [dostep:
23 VIII 2017].
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obowiazujacego prawodawstwa poprzez préoby wprowadzenia ustaw
ograniczajacych niezaleznos¢ wladzy sadowniczej. Na dokonanie tego
rodzaju zmian nie ma wyraznej zgody w spoteczenstwie. Co wiecej
— procesowi temu towarzyszy atmosfera wielkiego konfliktu i braku
porozumienia w narodzie. Kosciol katolicki w Polsce — pozostajac
w zgodzie zardwno ze swoja tradycja, jak i historia — ma obowigzek
wskazywad, pietnowac i walczy¢ z tego rodzaju przypadkami. W tym
miejscu nasuwa si¢ wiec pytanie: dlaczego Episkopat Polski nie zabrat
glosu i nie zajat zadnego stanowiska wobec wspomnianych wydarzen
pomimo masowych protestow i apeli spotecznych w catym kraju?
Nalezy zaznaczy¢, ze do zajecia zdecydowanego stanowiska w tej
sprawie wzywali hierarchow Kosciota katolickiego m.in. polscy kato-
licy i ateisci, zwolennicy i przeciwnicy zmian, zwolennicy i przeciwni-
cy weta oraz zwolennicy i przeciwnicy partii rzadzacej*. Ponadto na-
lezy zauwazy¢, iz finalnie prezydent zdecydowat si¢ zawetowac dwie
ustawy: o Sadzie Najwyzszym i Krajowej Radzie Saqdownictwa, nato-
miast podpisal ustawe o zmianie ustroju sadéw powszechnych. Decy-
zja prezydenta o zawetowaniu dwoch ustaw wynikala — jak stwierdzit
— z niepokoju spoleczenstwa polskiego wyrazonego podczas demon-
stracji oraz z obaw przed poglebiajacym si¢ podziatem spotecznym.
Uzasadniajac swoja decyzje, prezydent podkreslil, ze ,,w polskiej tra-
dycji konstytucyjnej prokurator generalny nigdy nie mial nadzoru
nad Sadem Najwyzszym i nigdy nie decydowat o tym, kto moze by¢
sedzia Sadu Najwyzszego, oraz nigdy nie decydowatl o sposobie, re-
gutach pracy i funkcjonowaniu Sadu poprzez ustalanie regulaminu”.
Wracajac jeszcze do kwestii braku reakcji biskupow polskich na
ostatnie wydarzenia, nalezy jednak zauwazy¢, ze po wetach prezy-
denckich przewodniczacy Konferencji Episkopatu Polski arcybiskup
Stanistaw Gadecki opublikowat list, w ktérym pochwalit decyzje

% Na przyktad apel Klubu Inteligencji Katolickiej w Warszawie do biskupow
polskich o pilne zajecie zdecydowanego stanowiska w sprawie prob zmian ustrojo-
wych (list opublikowany 21 VII 2017) — http://www kik. waw.pl/aktualnosci-kik/apel-
kik-do-konferengji-episkopatu-polski, [dostep: 23 VIII 2017].

% Prezydent Andrzej Duda: Zdecydowalem o zawetowaniu ustawy o Sqdzie Najwyzszym
i KRS, dziennik.pl, 24 VII 2017 roku, http://wiadomosci.dziennik.pl/polityka/artykuly/
554731,andrzej-duda-sad-najwyzszy-ustawa-weto-krs-pis-opozycja.html [dostep:
23 VIII 2017].
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prezydenta i podziekowal mu za postawe zajeta wobec ustaw o Sa-
dzie Najwyzszym i Krajowej Radzie Saqdownictwa¥. Prawdopodobnie
w ocenie wladz koscielnych reakcja na wydarzenia byt apel rzecznika
Episkopatu Polski ksiedza Pawla Rytela-Andrianika, w ktorym od-
niodst sie¢ on do debaty na temat reformy sadownictwa. Rzecznik Epi-
skopatu zwrdcit si¢ do wszystkich ugrupowan politycznych o dazenie
do porozumienia dla dobra wspolnego Polski i jej obywateli. Jego
zdaniem ,sprawy dotyczace zmiany systemu sadownictwa nie leza
w kompetencjach Kosciota, jednak Kosciot nie moze nie zauwazy¢, iz
debata publiczna w tej kwestii coraz czesciej idzie w kierunku kon-
frontacji i konfliktu”.

*3ok

W powyzszych rozwazaniach ukazano, ze wladza polityczna,
okreslajac kierunek zmian spotecznych, czyli swoja wizje porzadku
spoteczno-politycznego, nie zawsze ma na wzgledzie dobro wspdlne
narodu i panstwa, lecz dobro partykularne swojego ugrupowania
politycznego, nawet za cene niepokoju spotecznego i poglebiajacego
sie¢ podziatu w spoteczenstwie. Dlatego szczegdlnie istotna role w bu-
dowaniu wspolnoty oraz zgody w narodzie przypisuje sie religii.
W Polsce obowiazek ten spoczywa na Kosciele katolickim, ktéry w hi-
storii niejednokrotnie pokazal, Ze potrafi fagodzic leki i niepokoje spo-
feczne oraz wplywac na postawy rzadzacych. Twierdzenie zatem, ze
w sytuacji poteznych napiec¢ spotecznych Kosciot katolicki nie moze
uchylac si¢ od obowigzku zabrania glosu w obronie porzadku spotecz-
nego oraz tadu prawnego i konstytucyjnego panstwa, wydaje si¢ stusz-
ne i konieczne. Niemniej w ogolnej refleksji nad ta sytuacja z cala pew-
noscig nie ma jednej i jednoznacznej odpowiedzi na pytanie sformuto-
wane wczesniej: dlaczego Episkopat Polski nie zajal zdecydowanego
stanowiska wobec wspomnianych wydarzen?

%7 Przewodniczqcy Episkopatu dzigkuje Prezydentowi RP, Konferencja Episkopatu Polski,
24 VII 2017, http://episkopat.pl/przewodniczacy-episkopatu-dziekuje-prezydentowi-rp-2
[dostep: 23 VIII 2017].

% Rzecznik KEP o aktualnej sytuacji politycznej, deon.pl, 19 VII 2017,
https://www.deon.pl/religia/kosciol-i-swiat/z-zycia-kosciola/art,31003,rzecznik-kep-o-
aktualnej-sytuacji-politycznej.html [dostep: 23 VIII 2017].
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Dokonujac oceny postawy Kosciota katolickiego wobec wydarzen
ostatnich miesiecy, mozna zaryzykowac kilka mozliwych interpreta-
gji: (1) postawa wyczekujaca — Koscidt czekat, by poprze¢ silniejsza
strone sporu; (2) postawa wygrana — Kosciot czekat, by poprze¢ wy-
grana strone sporu; (3) postawa nieuczestniczaca — Kosciot czekat,
poniewaz nie chciat stanac¢ po zadnej ze stron sporu, by zadnej si¢ nie
narazi¢; (4) postawa milczenia — Kosciot milczat, gdyz nie chciat po-
prze¢ rzadzacych w sytuacji famania Konstytucji i zasad panstwa
prawa; (5) postawa bierna — Kosciét milczal, bo nie chciat zaja¢ stano-
wiska przeciwko rzadzacym, skoro wigkszos¢ proponowanych przez
nich projektow zmian spolecznych jest zgodna z nauczaniem Koscio-
ta; (6) postawa przyzwolenia — Kosciol milczat, bo nie chcial narazic
sie rzadzacym, by nie utraci¢ korzysci finansowych; (7) postawa wy-
godna — Koscidt zabrat glos po wetach prezydenta, chwalac jego po-
stawe, dlatego, ze wywodzi sie on z obozu partii rzadzacej.

Rozwazania nad przedstawionymi przypuszczeniami nasuwajq
jeszcze jedna, bardziej ryzykowna, interpretacje, ktorag mozna wyrazic
stowami ,,czyja wladza, tego religia”. Wladza moze bowiem zachecic
druga stronge do okreslonego postepowania, jednoczesnie je kontrolu-
jac za pomoca srodkow w postaci wsparcia finansowego, dotagji i bo-
nusow. Jesli tak jest, to dla rzadzacych religia w panstwie moze by¢
srodkiem sprawowania wiladzy i narzedziem uprawiania polityki,
zwlaszcza gdy religia wpisuje si¢ w ideologie rzadzacych i gdy przed-
stawiciele Kosciota, a wiec duchowni, tak bezkrytycznie popieraja
rzadzacych.

GRACJANA DUTKIEWICZ

Polish Naval Academy

Faculty of Humanities and Social Sciences
e-mail: g.dutkiewicz@amw.gdynia.pl

Political power and religion

In modern Poland we observe the relationships of religion, political
power and the ruling elite. This correlation is most often visible in the form
of mutual relations and participation of the Catholic Church in the political
life of the country. In this context, Polish society has been divided into two
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groups: supporters and opponents of the Catholic Church’s participation in
politics. In light of the above, the author refers to the issue of Catholic
Church participation in the politics.
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Jak cie widza, tak cie pisza.
O tolerancji w , kraju nad Wisla”
z pespektywy 2017 roku

Naleze do pokolenia, ktore zna Polske roznych odcieni i prze-
barwien — od peerelowskiej po eksperymentalng IV RP — i zastana-
wiam sig, jaka ona jest dzi$ i dokad zmierza, a wraz z nig my wszyscy.
Qou vadis, Polsko? Nie zamierzam wygtaszac kolejnego wykladu aka-
demickiego o tolerangji — chce sie do niej odnie$¢ z poziomu przeciet-
nego czltowieka, ktory wie, ze otwartos¢, asertywnos¢, empatia, umie-
jetnos¢ stuchania innych i szacunek dla myslacych inaczej mieszcza
sie¢ w standardach dobrego wychowania, a przyjecie przez nas takiej
postawy nie oznacza, ze pozbywamy sie chocby najmniejszej cza-
steczki wlasnej osobowosci!. Kosciét w swoim nauczaniu podkresla,
ze ,czlowiek tolerancyjny uznaje prawa drugiego cztowieka do inno-
sci, do samodzielnego poszukiwania prawdy. (...) Tolerancja wiaze sig
z wysitkiem rozumienia otaczajacego Swiata, z odpowiedzia na pyta-
nia, jakie kazdemu z nas zadaje realna rzeczywistos¢”2.

To, Ze tolerancja jest trudna, zaréwno w wymiarze wewnetrznym,
jak i miedzynarodowym, jest oczywiste dla kazdego z nas, dlatego rosna
wyzwania, przed ktdrymi stajemy kazdego dnia. Jacy jestesmy? Kim
naprawdeg jest wspolczesny Polak? ,Oczywiscie, gdyby byl zywym ide-
alem, postanowitby zosta¢ ofiarny jak Judym, wydajny jak Ford, trzez-
wy jak francuski burzuj, ptomienny jak rosyjski rewolugcjonista i peten

1 Szerzej na ten temat zob. K. Glombik, Tolerancja jako postawa moralna, ,Studia
Oecumenica” 2013, T. 13, s. 113-126.

2 Tolerancja (hasto), www.centrumjp2.pl/wikijp2/index.php?title=Tolerancja [do-
step: 20 VIII 2017].
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fantazji jak Zagloba. Jednak od tej samej krowy nie mozna zadad
i mleka, i migsa. Dlatego miedzy spolecznym postepowaniem a spo-
teczna Swiadomoscia powstato pekniecie: ta ostatnia jest zbiorowi-
skiem réznych wzorcow osobowych, ktére dostarczajg alibi codzien-
nemu postepowaniu”?.

W swietle powyzszego kultura dialogu, wzajemnego bycia ze soba,
poszanowania odmiennosci i réznic, wrazliwos¢ na potrzeby innych
okreslaja — tak to rozumiem — poziom naszego czlowieczenstwa w rze-
czywistosci, w ktorej, niestety, fatwiej przychodzi nam budowac¢ mury
anizeli mosty*. ,Historia uczy, ze spoleczenistwa otwarte staty sie boga-
te, nawet jesli byly skapo obdarzone bogactwami naturalnymi. Historia
tez uczy, ze mury obronne na dtuzsza mete nikogo nie obronity, a nie-
widzialne mury wewnetrzne zawsze dawaty negatywne rezultaty. Za-
tem boje sie muréw obronnych, zaréwno zewnetrznych, jak i niewi-
dzialnych, ktorych skutkami sa paranoja, wzrost przesadow narodo-
wych, rasowych i religijnych, Nie jestem optymista — przyznaje Konrad
W. Studnicki-Gizbert — ale zywie nieSmiala nadzieje, ze obledu budo-
wania muréw da sie uniknac¢”®. Niestety, autor cytowanych tu stow
mial racjg, co jeszcze bardziej wskazuje na potrzebe nie tyle méwienia
o tolerangji, ile eliminowania w sobie wszelkich barier ja ograniczaja-
cych, bo tego wymagaja czas i warunki, w ktorych zyjemy. Przez pa-
miec i szacunek dla barda wolnosci i solidarnosci Jacka Kaczmarskiego
zrobmy wszystko, by jednak ,mury runety”. W przeciwnym razie
przyznamy racje Tomaszowi Lipinskiemu, ktory w moim przekonaniu
stusznie zauwazyl, ze ,mamy dzi$ w $rodku kraju wyrabany réw, a po
obu jego stronach stojg ludzie i pluja na siebie, majac poczucie jedynej
stusznosci. Kraj podzielony, przepojony wzajemng wrogoscia dwoch
wykluczajacych sie sit, nigdy nie bedzie silny. »My albo oni« to droga
donikad, bo »oni« nie znikng. Mamy wiec przed soba dwie drogi. Albo
sie¢ pozabija¢ — ku czemu to wszystko dzisiaj dazy, albo uzna¢, ze jed-
nak jestesmy wspolnota i wbrew duchowi czasu sprébowac co$ od
nowa zbudowac”e.

3 R. Kalukin, Premier szyta na miare, ,,Polityka” 2017, nr 37, s. 15.

4 Por. ]. Rawik. Rosng mury, ,Dzis” 2006, nr 4, s. 88-93.

5 K. W. Studnicki-Gizbert, Wspétczesne mury warowne, ,,Dzis” 2004, nr 11, s. 64.

¢ Czas sig ba¢, wywiad P. Krzywickiego z T. Lipinskim (muzykiem i liderem ze-
spotu Brygada Kryzys), ,Newsweek Polska” 2017, nr 36, s. 15.
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Problem, ktéremu poswiecam tych kilka refleksji, uprasza sie
o przypomnienie refrenu piosenki Grzegorza Tomczaka z poczatkow
lat osiemdziesiatych zatytulowanej Ja to mam szczescie. Forme niemal
hymnu wolnosci nadata jej Maryla Rodowicz, do to tego stopnia, ze
Spiewano ja w kazdym zakatku i przy kazdej okazji, od Baltyku po
gor szczyty. Byt to ten szczegolny moment, w ktorym Polacy upo-
mnieli si¢ 0 swoja wolnosc¢ i podmiotowosé, z nadziejq zwracali sie ku
przysztosci, ktéra w tamtym czasie znaczona byla wieloma niewia-
domymi. Trzeba bylo - jak podkreslat papiez Jan Pawet II w czasie
swojej pierwszej pielgrzymki do ojczyzny — ,wzajemnego zrozumie-
nia, pojednania i pokoju w swiecie wspodtczesnym” oraz ,jednosci
wewnetrznej mych Rodakéw””. Kilka lat pdzniej z gdyniskiego skweru
Kosciuszki papiez pytal: ,Czy przyszio$¢, lepsza przysztos¢, moze
wyrosnac z narastania roznic i przeciwienstw na drodze wzajemnej
walki? Walki systemu przeciw systemowi, narodu przeciw narodowi
— wreszcie: cztowieka przeciw cztowiekowi! W imie przysztosci czlo-
wieka i ludzkosci trzeba bylo wypowiedzie¢ to stowo »solidarnoscé«.
Dzis ptynie ono szeroka fala poprzez swiat, ktéry rozumie, Ze nie mo-
zemy zy¢ wedle zasady »wszyscy przeciw wszystkim, ale tylko wedle
zasady »wszyscy ze wszystkimi«, »wszyscy dla wszystkich« (...)"s.

Mysle, a nawet jestem o tym przekonany, ze takie pragnienie wy-
razil w refrenie wspomnianej piosenki jej autor. Oto one:

Ty to masz szczescie
Zew tym momencie
Zy¢ ci przyszto

W kraju nad Wistg
Ty to masz szczescie
Twoj kraj szczesliwy
Piekny prawdziwy
Ludzie uczynni

W sercach niewinni
Twoj kraj szczesliwy?.

7 Cyt. za: Ojciec swiety Jan Pawet I w swojej Ojczyznie, ks. S. Dziwisz, ks. J. Kowal-
czyk, ks. T. Rakoczy (red.), Roma 1988, b.p.

8 Tamze.

° Tango na glos, orkiestre i jeszcze jeden gtos [Ja to mam szczescie], www.tekstowo.pl/
piosenka,maryla_rodowicz,tango_na_glos_orkiestre_i_jeszcze_jeden_glos.html  [do-
step: 8 IX 2016].
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Czy dzis, z perspektywy 2017 roku, mozemy powiedzieé, ze zy-
jemy w kraju naszych marzen, we wspolnocie, ktdra, dlatego ze nig
jesteSmy, jest nasza sila i tarcza zarazem? ,Dwadzie$cia pigc lat temu
zaswiecilo w moim kraju slonice” — napisat Adam Michnik i z calg
pewnoscia nie jest odosobniony w przekonaniu, ze ,dtugo czekaliSmy
na dni sierpniowe 1980 r. Przez dziesigciolecia przemoc nas ponizata,
zaklamana edukacja ogtupiala, strach upokarzat, bezsilny bunt fru-
strowatl. Okrucienistwa lat stalinowskich zniewolily nasze zmysty
i umysty, zmuszaly nas do ciaglej ostroznosci i nieufnosci, sprawity,
ze staliSmy sie¢ pokorni i postuszni. ByliSmy ludzmi w maskach,
ludZmi z kryjéwek. Zyliémy zasmuceni brzydota moralng codzienno-
sci, osaczeni beznadziejnoscig, osamotnieni wsréd tlumnych wrza-
skliwych pochodoéw. (...) W sierpniu '80 — roku po pierwszej wizycie
Jana Pawta II — zrzuciliSmy maski, wyszliSmy z kryjowek, wypowie-
dzieliSmy dobitnie swoje »Niel« — i okazalo sig, ze nasz glos jest gtosem
Polski wolnej i suwerennej. (...) A dzi$§ pytamy: co si¢ z nami stato?
Czemu zamieniliSmy karte praw czlowieka na karte kredytowa, czemu
mniej chetnie siggamy po »Lorda Jima« Josepha Conrada czy »Dzume«
Alberta Camusa — ksigzki naszych marzen, dzis przemieniane w ma-
rzenie o ksiazeczce czekowej? Czemu ewangeliczne i papieskie we-
zwanie: »Zto dobrem zwyciezaj!« nie przeobrazito nienawistnych orga-
nizatorow kolejnych nagonek i czcicieli prawd z ubeckich archiwéw?
Nie lubimy dzi$§ naszego $wiata. Zle sie czujemy w naszym $wiecie.
Dlaczego? Czy kiedys, gdy skandowalismy: »Nie ma wolnosci bez
Solidarnoscil«, ten $wiat byt wspanialy, a potem spodlat? Czy moze,
jak pisat Adam Zagajewski, »$wiat jest podwojny, podzielony. Zara-
zem wspanialy i trywialny, ciezki i lotny, bohaterski i tchorzliwy«?”10,

Norman Davies sugeruje, ze ,Polska wpadta w rece zadziornych,
zaczepnych ludzi, ktérzy uwazaja, ze maja absolutna racje. Jedyna
stuszna i niepodlegajaca zadnej dyskusji, a przede wszystkim nieli-
czaca si¢ ze zdaniem innych”'.

,Dziwny jest ten swiat” — méwil Waldemar Milewicz, ale wydaje
sie, ze swiat ten jest rOwniez powaznie okaleczony! Wspomniany

10°A. Michnik, Czy bedziesz dostatecznym tajdakiem?, ,,Gazeta Wyborcza”, 30 IV 2005,
http://wyborcza.pl/ 1,93057,2683365.html [dostep: 9 IX 2017].

- Zadziory, czyli sita mistyfikacji, rozmowa A. Pawlickiej z prof. N. Daviesem,
~Newsweek Polska” 2017, nr 4, s. 15.
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Adam Zagajewski zacheca, bysmy sprobowali opisac¢ ten $wiat, a na-
stepnie zrozumieli, skad to okaleczenie, po to, aby tego stanu nie po-
glebiac i wyjs¢ z zakletego kregu niemocy. Niech fragment jego wier-
sza Sprobuj opiewac okaleczony swiat przemowi do naszej wyobrazni:

Sprébuj opiewac okaleczony swiat.

Pamietaj o dtugich dniach czerwca

i poziomkach, kroplach wina rosé.

O pokrzywach, ktére metodycznie zarastaty
opuszczone domostwa wygnanych.

Musisz opiewac okaleczony swiat.

Patrzyles na eleganckie jachty i okrety;
jeden z nich miat przed soba dtuga podroz,
na innych czekata tylko stona nicos¢.
Widziates uchodzcéw, ktérzy szli donikad,
styszale$ oprawcow, ktorzy radosnie spiewali.
Powinienes opiewac okaleczony swiat (...)".

Opisanie drogi, ktorg przeszlismy, jest zadaniem szerokiego kregu
osob i profesji, podobnie jak diagnoza stanu obecnego, w ktérym klu-
czowe pytanie brzmi ,dlaczego?”. Usltyszatem piekne zdanie, Ze , po-
ezja jest skroplong rzeczywistoscia”. A jesli tak, to siegam po Juliusza
Stowackiego, ktory wieki temu pisat:

Szli krzyczac , Polska! Polska!” — wtem jednego razu
Chcac krzyczed zapomnieli na ustach wyrazu;
Pewni jednak, ze Pan Bog do syndw sie przyzna,
Szli dalej krzyczac: ,Boze! ojczyzna! ojczyzna!”
Wtem Bég z Mojzeszowego wychylit sie krzaka,
Spojrzat na te krzyczace i zapytat: , Jaka!” 3.

Pytanie ,Jaka Polska?” jest wciagz aktualne, ale odpowiedz na nie
komplikuje inne pytanie: , Czyja ta Polska?”. To, ze z taka tatwoscia
i premedytacja wyzbywamy si¢ jej ciggtosci dowodzi, iz mamy po-
wazny problem z akceptowaniem samych siebie. Pafistwo przeciez nie
jest abstrakcja — jest wspdlnota, z ktorg si¢ utozsamiamy badz tez nie.

2 A. Zagajewski, *** (Sprobuj opiewac okaleczony swiat), http://poezja.org/wz/
Zagajewski_Adam/6823/***_(Spr%C3%B3buj_opiewa%C4%87_okaleczony_%C5%9B
wiat) [dostep: 8 IX 2017].

13 Poeci o ojczyznie. Wypisy literackie, www.ceo.org.pl/sites/default/files/KOSS/dav
Birnary/Materialy % 20pomocnicze/poeci_o_ojczyznie.pdf [dostep: 5 IX 2017].
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Nazbyt czesto w przestrzeni publicznej styszymy wypowiedzi, z kto-
rych mozna wnosi¢, ze ich autorzy dystansuja si¢ wobec swojej ojczy-
zny. Juz sam zwrot ,w tym kraju” sugeruje, ze niekoniecznie jest on
,moj”. To kwestia tozsamosci (narodowej i kulturowej), o ktorej Zyg-
munt Bauman méwil, ze nalezy ja ,,wytworzy¢, a nie odkryc¢”, ze po-
winna by¢ ona , przedmiotem naszych wysitkow, »celem«, do ktorego
nalezy dojs¢; jako cos, co musimy dopiero skleci¢ z czegsci lub wybrac
z dostepnych catosci, a potem o to walczy¢ i chroni¢”**. Ale jak walczy¢
i chronic¢ co$, czego si¢ wstydzimy — najpierw PRL-u, potem III RP — bo
ktos, kto zawtaszczyl Polske i uczynit z niej sekte, osobliwie rozumie
wspolnote? Ten ktos dopuszcza istnienie wspolnoty, ale na warunkach
sciSle przez siebie okreslonych. Bo kazdy dyktator — stwierdza Tony
Snyder — ,,swoje rzady uzasadnia koniecznoscia obrony przed $mier-
telnym zagrozeniem” .

»,Szanujace si¢ panstwo — podkresla Aleksander Hall — dba o cia-
glo$¢ swych poczynan. PiS, sprawujac wladze, demoluje dorobek po-
przednikow i zachowuje sie tak, jakby opanowat wrogie panstwo.
W ktorym wszystko trzeba zmienié. Jak w soczewce widac to zjawi-
sko w sprawie ustalania przyczyn katastrofy smolenskiej. Rzadowa
komisja kierowana przez ministra Jerzego Millera, skladajaca sig
z fachowcow wysokiej klasy, ustalita jej przyczyny. A dobiegajace
konica sledztwo Prokuratury Wojskowej przynosito konkluzje zgodne
z ustaleniami tejze komisji. Caly ten dorobek zostal jednak uniewaz-
niony przez nowa wiladze. Prokuratoréw wojskowych zastapili nowi
prokuratorzy, catkowicie uzaleznieni od prokuratora generalnego,
ktorego polityczny los jest z kolei uzalezniony od Jarostawa Kaczyn-
skiego. (...) Ponowne badanie przyczyn katastrofy smolenskiej stwa-
rza dobra okazje do obserwowania, jak zachowuja si¢ politycy partii
rzadzacej, a takze ludzie funkcjonujacy w strukturach rzadowych
w panstwie znajdujacym si¢ na drodze do autorytaryzmu. (...) Gdy
patrze na cyniczny usmieszek Ryszarda Czarneckiego wypowiadaja-
cego sie na temat Smolenska, ani przez chwile nie mam watpliwosci,
ze nie wierzy w zbrodnie. Co sprawia, ze ludzie mdéwia rzeczy, w ktore

14 Z. Bauman, ToZsamos¢. Rozmowy z Benedetto Vecchim, J. Laszcz (ttum.), Gdansk
2007, s. 18.

15> Wiecej na ten temat zob. S. Sierakowski, Nie ma wolnosci bez praworzqdnosci,
»Polityka” 2017, nr 37, s. 24-25.
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nie wierza, albo starannie dobierajq stowa, aby nie mozna zarzucic¢ im,
ze wykluczaja absurdalna teze? Starsi z nas doskonale pamigtajg te
mechanizmy, gdyz funkcjonowaly one w zyciu publicznym w PRL,
w szczegolnosci w PZPR. Gdy pragnie si¢ robic¢ kariere i awansowac,
nie mozna kwestionowac linii partii. Ten model powrdcil nie tylko
w rzadzacym ugrupowaniu, ale takze w strukturach panstwowych,
gdyz nasze panstwo stalo si¢ tupem partyjnym”e.

Sita spoteczenstw, ktore powstalty w wyniku umowy spotecznej
— uwaza z kolei Zbigniew Mikotejko — jest ciggltos¢ wspdlnoty. ,,W Pol-
sce panstwo jest mitem, wspdlnota — odswietnoscia. Zawiazuje si¢ od
okazji do okazji. Od powstania do powstania. Od zatoby do zZatoby.
Tymczasem, na co dzienn kazdy zyje wytacznie swoim osobnym zy-
ciem, dlatego w Polsce poziom kapitatu spolecznego jest wyjatkowo
niski””.

W swietle powyzszych uwag nalezaloby sie zgodzi¢ z opinig by-
tego aparatczyka Jozefa Tejchmy, ze ,proces kretynienia (...) postepo-
wal u kazdego, kto przebywat w gmachu KC dtuzej niz 6-8 lat”s. Ten
gmach stuzy dzi$ innym celom. Ale polskie zycie polityczne nie pozo-
stawia zludzen, ze , partyjne zakony” ochoczo czerpig z doswiadczen
minionej epoki, pomimo Ze w trybie urzegdowym chcialy ja wymazac
z pokoleniowej pamieci.

Jacek Kaczmarski, bard Solidarnosci, pisat:

Pigkno jest na to, zeby zachwycato.

Nie znam pigkniejszej nad pigkno Ojczyzny,
w ktdrej minawszy przeznaczen mielizny
warto zanurzy¢ obolale ciato.

Pychy sie wyzby¢ (...)".

No wiasnie, wyzbyc¢ sie pychy! To dotyczy kazdego z nas, a zwlasz-
cza 0sOb, ktore wywierajg silny wplyw na ksztalt naszego zycia spo-
tecznego. Partie, ktore sg jego elementem, nie moga by¢ twierdzami,

16 A. Hall, Ponizone parnstwo, ,Polityka” 2017, nr 16, s. 9.

17 We wtadzy klondow, rozmowa A. Pawlickiej z prof. Z. Mikotejko, ,Newsweek
Polska” 2017, nr 23, s. 38.

18 J. Tejchma, Odszedl Gomutka, przyszedt Gierek. Notatki z lat 1971-1973, Torun 2006,
s. 109.

19 Poeci o ojczyinie. Wypisy literackie, www.ceo.org.pl/sites/default/files/KOSS/
davBirnary/Materialy %20pomocnicze/poeci_o_ojczyznie.pdf [dostep: 5 IX 2017].
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w ktorych wykuwa sie ,,szczescie narodu” wbrew jego woli i z pomi-
nigciem, a nawet lekcewazeniem jego podmiotowosci. Oto na naszych
oczach spor przestaje dotyczy¢ tylko kwestii zasad, ale rozlewa si¢ na
wszystkie bez mata dziedziny zycia. A moze — na co zwrdcita uwage
Irena Pankow — , tak po Mickiewiczowsku, w glebi nas jest niewolnik,
ktos niepewny siebie, niepetny. Niedokonczony obywatel. I tego od-
krycia si¢ boimy. To gleboki strach, ale jest i ptytszy — ze fale demo-
kratyzacji przyptywaja i odptywaja. (...) To pokazuje, Ze si¢ jeszcze
tworzymy; to sa wciaz trwajace bolesne procesy. I tak do konca jesz-
cze nie wiadomo, jaki jest i bedzie ten lud — suweren”?20

Jesli diagnoza I. Pankow jest prawdziwa, to tym bardziej nalezy
unikac skalpela i nie rozwigzywac za jego pomoca nabrzmiatych kwe-
stii spotecznych. Potrzebny jest madry dialog, ktory z kolei domaga
sie¢ wrazliwego i rozsadnego przywddztwa oséb wolnych od nienawi-
sci i pogardy, niepozbawionych refleksji, ze sami rowniez moga bia-
dzié. Brak tych cech lub niedostatek powoduje, ze sprawujacy wiadze
tracq zdolnos¢ do zawierania kompromiséw i rozpoczynaja niekon-
czacq si¢ wojng z prawdziwymi i wyimaginowanymi przeciwnikami.
Scena polityczna, nawet tandetna, zostaje wowczas trwale podzielona
na ,swoich” i ,obcych”.

Francuski filozof i znawca retoryki Olivier Reboul pisat przed la-
ty, ze ,stowo jest w walce politycznej niezwykle skuteczna i catkowi-
cie odrebna od faktéw bronia. (...) Finezyjna propaganda moze tak
samo wspierac liberalna demokracje, jak i ponura satrapie. PiS, mimo
ze przez lata uchodzil za ugrupowanie zgrzebne i anachroniczne,
a jego lider za czlowieka niedzisiejszego, ma na polu agit-mowy
prawdziwe osiggniecia, bo wlasciwie rozpoznat odbiorcéw i dostoso-
wal do nich swoje przestania. Reszta musi teraz nadrabia¢ komunika-
cyjne zapodznienia”?!. W podobnym tonie sformutowat swoje uwagi
psycholog spoteczny Michat Bilewicz, ktory uwaza, ze , granice naszej
rzeczywistosci wyznaczajq granice naszego jezyka (...). Tym bardziej
dotyczy to wspodlczesnej polityki. Sam fakt istnienia pewnych pojec
i braku innych wptywa na to, jak widzimy swiat. Natretne uzywanie
takich pojec¢ radykalizuje tez przeciwnikdw politycznych. Prowadzi

20 Przyszedt czas odwetu, romowa P. Najsztuba z prof. 1. Pankow, ,Newsweek Polska”
2017, nr 15, s. 33.
21 M. Janicki, W. Wiadyka, Nowy stownik agit-mowy, ,,Polityka” 2017, nr 17/18, s. 18-20.
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do tego, ze np. wsrod demonstrujacych pod Patacem Prezydenckim
pojawiaja si¢ gniew i pogarda — efekt tego, Ze obraza si¢ ich w me-
diach publicznych”?2.

Wsrod badaczy spotecznych dos¢ mocno rozpowszechniony jest
poglad, Zze to nasze ,migotliwe spoteczenstwo nie odnajduje sie
w tradycyjnych podziatach na lewicg, prawice i centrum. Ideowosc,
wiernos¢ pogladom, konsekwencja, lojalnos¢ wobec wlasnego srodo-
wiska politycznego przestaly byc¢ istotnymi wartosciami w dobie
pragmatyzmu i skutecznosci. (...) Dla ogromnej liczby ludzi zycie
jako wieczne wyzwanie, jako obowiazek konstruowania si¢ w poje-
dynke, samodzielnego opowiadania si¢ w kazdej sprawie — od wybo-
ru platkéw sniadaniowych po kwesti¢ przerywania cigzy — po prostu
moze okazac si¢ za trudne. To, co dla jednych jest wolnoscia wyboru,
dla innych — chaosem przyprawiajacym o cierpienie. Na ten stan emo-
gji spotecznych zawsze czyhaja uzdrowiciele i szarlatani polityczni,
oferujac komplet prostych, czarno-biatych pogladow, podziatl na na-
szych i wrogow, silne objecia wodza. Taka terapie, taki ,detoks” za-
oferowalo Polsce PiS”%. Moze jednak nie mylil si¢ eseista Andrzej
Kijowski, gdy przed laty pisal: ,Narod to tylko wladzy ciert. Moze by¢
wielki, ba! Ogromny, jak bywa z cieniem, gdy kaganek u stup usta-
wisz i swiattu jego wejdziesz w droge. Dziecko nawet, kiedy si¢ z cie-
niem utozsami, ro$nie w olbrzyma i samo siebie straszy¢ moze tym
swoim drugim ja na $cianie. Lecz nawet dziecko w koncu pojmie, ze
cien tak tylko si¢ porusza, jak zechce ten, kto go sam stwarza i ozy-
wia... Tak i z narodem. On jest wielki — wielki bardzo lub bardzo ma-
ty albo przestaje istnie¢ wcale; jest taki, jakim mie¢ go zechce krdl jego
czy tez wodz"?,

Trafne w tym wzgledzie uwagi sformutowat Siegfried Lenz, pi-
szac: ,,(...) Kto sadzi, ze dziata na rzecz nowych czaséw, ten nie moze
pozosta¢ przy starych nazwach — musi przemianowywac, zmieniac
tablice, zawiesza¢ nowe flagi, wiecej jeszcze: kto rosci sobie pretensje
do przesztosci, tak jak czynili to jezdzcy Wschodu, ten musi pilnowac,
by wszystkie swiadectwa przemawialy na jego korzys¢, i dlatego nie

22 [ekcja pogardy, rozmowa M. Zyly z psychologiem spotecznym prof. M. Bilewi-
czem, ,Tygodnik Powszechny” 2017, nr 38, s. 14.

% E. Wilk, Rozwibrowani, , Polityka” 2016, nr 42, s. 35.

2 A. Kijowski, Grenadier — krol, Warszawa 1972, s. 37.
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moze unikna¢ sortowania $wiadkow i Swiadectw, tak, musi oddzielag,
trzebi¢, czyscic, jego jedyne chyba zadanie to oddzielenie ziarna od
plew wsrod dowoddédw historii”?. W opinii cytowanego wczesniej
A. Kijowskiego , bohater jest kreacja spoteczna, a tworzy go chwila
powszechnego odczucia historii; jest to chwila, od ktorej zalezy przy-
szfo$¢ narodu, a ktéra ze wzgledu na swa tres¢ i nastrdj kojarzy sie
tatwo z przeszloscia, czyli aktualizuje historie. Zdarzenia i postacie
wsrod nich dziatajace wydaja sie znane; wszyscy, ktorzy im asystuja,
zdaja si¢ by¢ przeniesieni w inny wymiar, przebrani w kostiumy,
i nawet sfowem i gestem, i zachowaniem nasladuja wyuczone z histo-
rii modele”?. Nie mamy watpliwosci, ze historia jest tu traktowana
instrumentalnie.

Jeden z publicystow zawart podobny dylemat w pytaniu ,Jaka
przesztos¢ nas czeka?”. To pytanie nie jest pozbawione racji, jesli
towarzyszy nam troska wyrazona przez filozofa kultury Andrzeja
Ledera. Zwrdcit on uwage na potrzebe opowiedzenia na nowo historii
spotecznej Polakéw, czyli naszej historii emancypacyjnej od stanu
poddanstwa, niewolnictwa do nowoczesnego spoteczenstwa miesz-
czanskiego. ,,MysSle, ze polskie spoleczenstwo dopiero dzisiaj dojrze-
wa stopniowo do funkcjonowania w demokracji. Demokracja nie jest
idylla, przyjemnym dialogiem dobrze wychowanego towarzystwa.
Nowoczesna demokracja w Europie zrodzita si¢ z krwawych wojen
i zastgpila je zimnym pokojem. Przede wszystkim wigc wymaga za-
akceptowania konfliktéw i umiejetnosci funkcjonowania politycznego
bez ich lukrowania. Uznanie, ze kto$ rézni sie ode mnie bardzo gle-
boko, ze swoje interesy postrzega jako antagonistyczne wobec moich,
ze wrecz czujemy do siebie gleboka nieched, i polaczenie tego ze zgo-
da na wspdlne istnienie w ramach instytucji politycznych, stanowi
moim zdaniem, istote¢ praktyki demokratycznej. Problem zaczyna sig
wowczas, gdy duze odlamy spoleczenstwa zaczynaja uwazac, ze
wrogow nalezy wsadzac¢ do wiezien, odebra¢ im prawo glosu, leczy¢
psychiatrycznie. Gdy politycy konflikt definiuja, jako absolutng wro-
gos¢ i uwazaja za pretekst do odebrania swoim przeciwnikom praw

% S. Lenz, Muzeum ziemi ojczystej, E. Borg, M. Przybylowska (thum.), Warszawa
1991, s. 347.

2% A. Kijowski, O dobrym Naczelniku i nieztomnym Rycerzu, Krakow 1984, s. 14.

2 7. Pietrasik, Jaka przesztos¢ nas czeka?, ,,Polityka” 2005, nr 33, s. 26-28.
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i wolnosci. To jest taki moment, kiedy spoteczenstwo ewidentnie nie
radzi sobie z konfliktem. Pokazuje, Ze nie jest dojrzate do politycznej
nowoczesnosci. (...) My wlasnie jestesmy w takim momencie”?.
Wspotbrzmia z tg wypowiedzia uwagi sformutowane przez psy-
chologa i psychoterapeute Wojciecha Eichelbergera, ktérego zdaniem
,0d paru lat jesteSmy w takim momencie historycznym, w ktorym to,
co przez ostatnie sto lat trwato uspione i ukryte w naszej narodowej
podswiadomosci, wybito na swiatto dzienne. A matka Historia — albo
blizej matka Europa — byta dla swojej cérki Polski matka trudna i nie-
obliczalng. Polska bylta zdradzana, porzucana, ulegata traumatycznej
przemocy, gwaltom, napasciom i spiskom, a jej odruchy buntu byty
bezwzglednie pacyfikowane. Jej pozbawiony drzwi dom byl czesto
pefen nieproszonych gosci. Dzis Polska nie wierzy nikomu, nie wierzy
ani w uczciwos¢, ani w lojalnos¢ innych, wigec sama zwalnia sie
z obowiazku zachowywania si¢ w sposdb uczciwy i lojalny. Jesli dzie-
je sie cos ztego, to nie potrafi wzia¢ odpowiedzialnosci na siebie, win-
ni sg inni: szatani, szkodnicy i spiskowcy. Jesli dzieje si¢ cos dobrego,
gdy dostaje prezent od losu i historii, to nie potrafi go przeja¢ ani do-
ceni¢ i w konicu go popsuje. We wszystkich zdarzeniach szuka dru-
giego dna, ztych intencji, manipulacji. Cho¢ bardzo pragnie dobra, to
jednak nie potrafi utrzymac go w rekach, musi je popsué, bo jej zda-
niem nie miesci si¢ ono w scenariuszu jej losow. Jesli ktos traktuje ja
z szacunkiem, powaznie i nie daj Boze z sympatia, to nieuchronnie zo-
stanie zdewaluowany, bo Polska nie potrafi w to wierzy¢. Ma kompleks
obcego, przemocowego najezdzcy. Bezpieczenistwa szuka w izolacji”?.
Wydawac by si¢ moglo, ze najgorsze mamy za sobg, ze koszmar
niepewnosci juz nie powroci. A jednak powrdcit za sprawa grupy
ludzi, i to niekoniecznie spod znaku PiS, ktorzy odkryli w sobie
przemozna che¢ zmieniania wszystkiego i za wszelka ceng. Prezes
Zwiazku Tatarow RP Selim Chazbijewicz popetnit Ode dla Jarostawa
Kaczynskiego — przywddcy narodu, zwyciezcy w wyborach, w ktorej zawart
te oto stowa: ,Niby zwycieski Chrobry wzmacniasz panstwo nasze/

28 Inna duma, rozmowa E. Wilk z filozofem kultury prof. A. Lederem, ,Polityka”
2017, nr 15, s. 28.

2 Polska nie wierzy w mito$¢, rozmowa D. Karpiuka z W. Eichelbergerem, , Newsweek
Polska” 2017, nr 36, s. 34.
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jak orzet ponad skata wzlatujesz i zawsze/ To Ty masz racje”*®. Gdy
potaczymy ten zachwyt z okrzykami , Jarostaw, Polske zbaw”, to na-
suwa si¢ taka oto konstatacja, ze nie potrafimy si¢ uwolni¢ od stanu
niewolnictwa, przynajmniej intelektualnego. Niesmiertelny Jacek
Kaczmarski, juz przez nas cytowany, zastuguje na to, by po raz kolej-
ny przywolac jego stowa — tym razem piesn Osty i [udzie. Strofy te
dedykuje , dobrej zmianie”, niezaleznie, z ktérego zrodta bierze ona
swdj poczatek. Bo przeciez po 1989 roku kazda kolejna koalicja rza-
dzaca miala recepte na sukces, bardziej swdj anizeli spoteczny. Nie-
pokojace, a jednoczesnie pouczajace jest to, ze tym razem w roli
,jezdzca wolnosci” Kaczmarski obsadzit osta, o czym ponizej:

Dosiadl mnie osiot okrakiem
I rykiem obwies$cil dono$nym
Ze na wierzchowcu takim
Bedzie jezdzcem wolnosci
Whbil mi w zebra ostrogi
Wepchnat do ust kostke cukru
Chwostem tnac w poprzek nogi
Zmusit bez trudu do truchtu
Zaduch o$li mnie dusi
Jestem kloaka jezdzca
Bo co spod ogona wypusci
Na moich gromadzi si¢ plecach
Malpy $piewaja mu piesni
I taska zwa co jest musem
On ryczy nad uchem — Nie $pij!
Ijuz nie truchtem juz klusem?.

Nie poprawiajg samopoczucia opinie, ze ,w Polsce jestesmy w sta-
nie permanentnej wojny, ludziom puscity hamulce moralne, cywilizacyj-
ne. Ten kraj jest podzielony, sa newralgiczne miejsca wypelnione troty-
lem i napalmem, gdzie toczy si¢ ideologiczna walka. Wystarczy iskra, by
to wszystko wybuchto. Mam niestety poczucie, ze w Polsce rozmowa si¢
juz dawno skonczyla. I Ze albo jestes z nami, albo na stos”.

% E. Gietka, Dla |., , Polityka” 2016, nr 43, s. 28-31.

317, Zakowski, Ruina w budowie, czyli osiol w siodle i matpa w klatce, ,,Polityka” 2016,
nr 43, s. 13.

32 Dr misio nie chce zmgdrze¢, rozmowa R. Kim z A. Jakubikiem (aktorem i wokali-
sta zespotu Dr Misio), ,Newsweek Polska” 2017, nr 24, s. 27.
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Znany publicysta Tomasz Lis poszed! jeszcze dalej i wskazat na zja-
wisko ,moralnego nihilizmu”, ktorego celem jest tworzenie ,nowego
cztowieka”, co z kolei wymaga ,, dehumanizowania grup i ludzi”. Stad
W jego ocenie ,(...) zapotrzebowanie na epitety. One pomagaja nihili-
stycznej wladzy odwotac¢ sie¢ do najbardziej wulgarnych klisz i najniz-
szych instynktow. Szczegdlng role pemni tu szeroko propagowana isla-
mofobia. Nienawis$¢ do »ciapatych« staje si¢ cnota, ot, po prostu odmiana
patriotyzmu, moze nadgorliwego, ale jednak. Praktyczne promowanie
islamofobii pozwala eliminowac kolejny porzadek wartosci — przyzwo-
itos¢, szacunek dla praw cztowieka, tolerancje. Terrorystyczny zamach
jest szansa dokonania zamachu na humanizm”3.

Wielu ludzi oburza to, ze , wladza rozwala (...) kraj, a partia za-
wlaszcza panstwo”. Jak wyznaje znana piosenkarka, ,to niszczenie
mojego szczescia na finiszu zycia. Tego wszystkiego, w co wierzyltam
i na co pracowatam. Bylam tak nieprawdopodobnie szczesliwa, gdy
upadta komuna, a potem, gdy weszlisSmy do NATO i Unii Europej-
skiej. OdzyskaliSmy wreszcie godnos¢, jako Polacy. Po 1989 r. zacze-
tam zarabia¢ tyle, na ile wycenili mnie rynek i fani, a nie wedlug
stawki w PRL-owskim ministerstwie. Uwierzytam, ze moge zyc¢ tak,
jak chce w moim wtasnym kraju”3+.

Czyz nie ma racji A. Leder, postulujac rzeczowa debate o naszej
historii spotecznej? Uwaza on, Ze ,z jej nowego przemyslenia moze si¢
wyloni¢ wizja przyszlo$ci — wreszcie nie na bazie poczucia kleski,
krzywdy, martyrologii, lecz na bazie odpowiedzialnosci, rowniez za
innych. Dumy, ze taka odpowiedzialnos¢ potrafimy na siebie brac.
Dumy z tego, ze potrafimy brac takze odpowiedzialnos¢ za swoje winy.
A przede wszystkim dumy z wielkiej drogi, jaka w ciagu kilku pokolent
pokonata wigkszos¢ polskiego spoteczenstwa”®. Oby sie tak stato. Wie-
my jednak, Ze historia to niebezpieczne ,,tworzywo” i w ostatnich latach,
zamiast by¢ ,nauczycielka zycia”, jest traktowana jak , handlarka, u kto-
rej mozna zamowi¢ dowolny towar”®. A chcialoby sie, aby byto tak

3T, Lis, Nihilisci, ,Newsweek Polska” 2017, nr 24, s. 3.

3 PiS rozwala nam kraj, rozmowa A. Pawlickiej z Kora, ,,Newsweek Polska” 2017,
nr 7, s. 10.

% Inna duma, cyt. wyd., s. 28.

3% Kompleks Polski, rozmowa M. Nowickiego z prof. B. Lagowskim, , Newsweek
Polska” 2010, nr 6, s. 34.
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zwyczajnie, po ludzku, przeciez , patriotyzmu nie trzeba demonstrowac
rano i wieczorem”¥.

,Historia — jak pisat Jan Jézef Szczepanski — jest niezamarzajaca
rzeka. W jej tozysku tkwia kruszejace powoli skamieliny: swiatynie,
warownie, groby. Jej nurt niesie odwieczne Swiadectwa — formy
i brzmienie jezyka, obyczaje, wierzenia. Ale sens historycznego dzia-
nia si¢ nie krzepnie, podatny na wciaz nowe interpretacje, dajacy
wciaz nowe odpowiedzi na pytania nigdy niewyjasnione do konca.
(...) Wszystko zalezy od pogladéw wyznawanych przez ludzi, paraja-
cych sie spisywaniem i komentowaniem dziejoéw. Takze od potrzeb
czasu, w ktorym ludzie ci wykonuja swoje rzemiosto. Tak wiec prze-
szlo$¢ zyje i podlega nieustanym przemianom”3. Problem badan histo-
rycznych zaczyna si¢ wowczas, gdy probujemy pozbyc¢ sie nadinterpre-
tacji minionych epok metoda tworzenia nowej mitologii®*. Pamietajmy
o tym, ze ,ludzi nie wiaze z mitem relacja prawdy, ale relacja uzytecz-
nosci: dokonuja odpolitycznienia w zaleznosci od potrzeb; istnieja
przedmioty mityczne na jakis czas uspione; pozostaja mglistymi sche-
matami mitycznymi, ktorych fadunek polityczny wydaje si¢ niemal
obojetny”#. W ocenia B. Lagowskiego w Polsce istnieje wyjatkowa po-
datnos¢ na mitologie, co ma swoje negatywne konsekwencje, gdyz za-
patrzeni w zmitologizowana przesztos¢ ,tracimy zdolno$¢ do upra-
wiania polityki w warunkach pokoju, gdy brakuje wroga”#. Jednym
z takich mitéw byta Polska w roli przedmurza i oblezonej twierdzy.

Ta przesztos¢ powraca w nowym entourage’u, a wobec tego do-
swiadczenie i logika polityczna podpowiadaja, ze , wrogdw nalezy
cenic i pieczotowicie o nich dba¢, gdyz ich utrata zagraza naszej [rza-
dzacych — dop. A. D.] tozsamosci”#2. Podwaza sens polityki uprawianej
przez oboz rzadzacy. Co niektorzy ida jeszcze dalej i podpowiadaja,

7 Zylismy historig, rozmowa A. Fafary z B. Tomaszewskim, ,Polska Zbrojna”
2014, nr 9, s. 119.

3% Wiecej na ten temat zob. J. ]. Szczepanski, Malerika encyklopedia totalizmu, Kra-
kéw 1990.

% J. Szacki, Dyskusja o Polsce, Polakach i polskosci, ,, Przeglad Polityczny” 2001, nr 48,
s. 16.

40 R. Barthes, Mitologie, A. Dziadek (thum.), Warszawa 2008, s. 279.

4 B. Lagowski, Pochwata politycznej biernosci, Wroctaw 2008, s. 40.

42 R. S. Robins, ]J. M. Post, Paranoja polityczna. Psychologia nienawisci, H. Jankow-
ska (ttum.), Warszawa 2007, s. 120-121.
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ze skoro nie ma wroga, to nalezy go ,wyhodowac”. Jak wyjasnia
W. Eichelberger, ,nacjonalizm, rasizm, antysemityzm, ksenofobia to
ideologie bardzo atrakcyjne dla ludzi z obronna strategia bordeline,
szczegoOlnie gdy 1aczy sie ona ze strategia narcystyczna. Dla tak do-
swiadczonych ludzi pogarda i nienawis¢ to tylko terapia objawowa,
majaca ich uleczyc¢ z glebokiego kompleksu nizszosci i winy oraz bélu
bycia niekochanym i niedocenionym. (...) Im bardziej bedzie nam
doskwierac¢ nasza poraniona narodowa dusza, z tym wigkszym stra-
ceniczym zapatem bedziemy tworzy¢ i uatrakcyjnia¢ nasza fikcyjna,
heroiczna, wielkosciowa fasade. A jest ona wyjatkowo niebezpieczna,
bo w ramach zwigkszania dawki wymusza coraz bardziej radykalne
postawy dewaluujace i represjonujace urojonych wrogéw. Z czasem
mozna ich zaczac¢ usuwac z zycia publicznego, a w wypadku psycho-
zy wojennej — wrecz likwidowac”#.

W ocenie Andrzeja Zolla , kazdy rodzaj tyranii moze byc¢ (...) »tra-
dycja«. Jesli nie mamy granic dla wladzy wykonawczej i ustawodaw-
czej, to ktos, kto jest w danym momencie silny, moze pozbawi¢ wska-
zane przez siebie jednostki czy grupy spoleczne wszelkich praw, tacz-
nie z prawem nietykalnosci fizycznej. Tak si¢ dzieje wszedzie, gdzie
niezawistos¢ sedzidw i sadoéw zostaje zniszczona — w imie ideologii,
dominacji jednej partii, walki z »imposybilizmem«. (...) Ogromnym
grzechem dzisiejszej wladzy jest tez niszczenie resztek kultury praw-
nej polskiego spoleczenstwa. Mowie »resztek«, bo my$smy nigdy nie
byli tu mocni. Ale przez ostatnie 25 lat probowaliSmy kulture prawna
w Polsce odbudowac”#.

Tak, w naszym kraju ten proces trwa. ,,Codziennie o 19.30 blisko
dwa miliony Polakéw ogladaja raport z oblezonej twierdzy. Twierdzy
broni silny rzad, dbajacy o dobrobyt i bezpieczenstwo mieszkancow.
Rzad ma zawsze racje i odnosi same sukcesy, dlatego wiasnie nie-
ustannie atakujg go wrogie sily: ze wschodu Rosja, z zachodu Niemcy
(znacznie gorsi), a zza oceanu miliarder George Soros. Regularne ataki
przypuszcza tez Unia Europejska, zachecana przez wrogow we-
wnetrznych: »totalna« opozycje, postkomunistow i organizacje poza-
rzadowe. Oblezenie trwa juz prawie dwa lata, ale twierdza sie nie

3 Polska nie wierzy..., cyt. wyd., s. 36.
4 Wladza bezprawia, rozmowa C. Michalskiego z prof. A. Zollem, ,Newsweek
Polska” 2017, nr 7, s. 20.
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poddaje. Rzadzacy i rzadzeni sg nieztomni jak czczeni przez nich bo-
haterowie, a sity do walki dodaje im gorliwie praktykowana wiara”*.
W narodowej telewizji — uwaza Jarostaw Kurski — , antyniemiecka
histeria jak za Wiadystawa Gomuilki. Tylko brak Adenauera w krzy-
zackim ptaszczu, »rewanzystow i rewizjonistow«, ziomkostw Hubki
i Czai. Oenerowskie »karne kadry ducha czynu« skandowaty 1 sierpnia
w Warszawie: »Jedna kula, jeden Niemiec!«. Rzad PiS wyzywa Niem-
cow od »dzieci i wnukow zwyrodnialcow« i domaga sie sutych repara-
¢ji wojennych. (...) Obrazajac i upokarzajac Niemcoéw, zrywamy ostat-
nig przyjazna nic Iaczaca nas z Europa. (...) Nie ma bezpiecznej Polski
— konkluduje J. Kurski — bez przyjaznych stosunkéw z Niemcami”#.
,Wydaje mi si¢ — pisat Tadeusz Katelbach — Ze nie ma narodow
z przyrodzenia indywidualistéw, ani narodéw warchotow. Kazda
wieksza lub mniejsza zbiorowos¢ ludzka, zwigzana ze soba jezykiem,
kultura, ziemia, religia, tradycja, stowem kazdy naréd ma wspdlne
i jemu tylko wlasciwe, odrebne cechy. Rzezbi je w narodzie historia.
Staja si¢ z czasem cechami jakby przyrodzonymi, ktorych, gdy sa zte,
nie jest w stanie wyzby¢ sie z dnia na dzien”¥. Wychodzac od tej re-
tleksji, zapytajmy: , Estne historia magistra vitae?”. Nie tylko Rzymia-
nie, ale i potomni chcieli gleboko wierzy¢, ze tak jest. W sytuacji jed-
nak, gdy imperatyw uczuciowy dominuje nad racjonalnoscia, to ocze-
kiwanie stalo si¢ nieracjonalne. Wiele swiadczy o tym — przekonuje
Jan Widacki — ze historia niczego nas nie nauczyta. Od lat powtarza-
my te same bledy, a polityka historyczna nauczyla nas je racjonalizo-
wad, a nawet wigcej — ich powtarzalno$¢ uzasadnia¢ przywigzaniem
do tradycji*s. Historia utracila w ten sposdb swoja ,,cnote” i stala si¢
»arsenalem broni politycznej”’, z ktdrego skrzetnie korzysta coraz licz-
niejszy zastep , policjantow pamieci”, ktorym sie wydaje, ze przesztosc
mozna odkresli¢ ,gruba kreska”. Poprzez mity i rytualy — uwaza

# K. Btazejowska, Jak hartuje si¢ elektorat, , Tygodnik Powszechny” 2017, nr 38, s. 10.

4 J. Kurski, Na antyniemieckim paroksyzmie straci Polska. Zyska putinowska Rosja,
,Gazeta Wyborcza” 2017, nr 181, s. 2.

47 T. Katelbach, SpowiedZ pokolenia, S. Cenckiewicz (przejrzal, poprawil i posto-
wiem opatrzyt), Gdansk 2001, s. 293.

48 ]. Widacki, Historia w stuzbie polityki, ,Przeglad”, 10 VIII 2008, s. 11.
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Jacques Le Goff — ,, mysl nieoswojona ustala szczegdlng relacje miedzy
przeszlo$cia a terazniejszoscig”#.

Czy jest na to antidotum? Tak, a pisal o nim wybitny historyk
Jozef Szujski: ,(...) Oswiaty! Oswiaty prawdziwej! Catego morza
swiatta i wiedzy! Pracy nad o$wiata we wszystkich warstwach spote-
czenstwa, pracy namietnej jak che¢ ratunku, powszechnej jak po-
wszechne wydobywanie si¢ z potoku, goraczkowej prawie, jak go-
raczkowa jest potrzeba! Oswiaty, bo zginiemy! Na wszystkie nasze
obtedy i stabos$ci, na wszystkie swary i zatargi, na wszystkie fiaska
polityczne i spoleczne, na wszystek upadek materialny i moralny,
na wszystkie rzady koterii, usitowania wartoglowow, eksperymenty
ambitnikéw, batamuctwa opinii, ospalstwo mas, obojetnos¢ i bez-
wladnos¢ narodowego osrodka — jedno tylko: oswiata narodowa, to
jest: poznanie rzeczywistosci bez utraty swietego klejnotu tradydji — to
jest energia i skutecznos¢ pracy z wiedzy srodkéw pracy pochodzaca
— to jest nazwanie rzeczy po imieniu, w catym swiecie znanych i na-
zwanych, z ktérymi si¢ uporac nie mozemy, to jest obmyslenie czynu
i wykonanie czynu, to jest natozenie indywiduom zelaznego hamulca
zbiorowego rozumu, zbiorowej madrosci (...), to jest rozbrat z zaro-
zumiala mlodoscia a staroscia o bezsilnych muskulach, a wejscie
w wiek meskiej rozwagi i powagi!”*.

Temu, jakze waznemu, postulatowi wychodzi naprzeciw wielka-
nocna homilia prymasa Wojciecha Polaka, w ktorej moglismy usty-
szeé, ze ,konieczna jest zgoda i porozumienie. Konieczny jest wza-
jemny szacunek i wspdtdzialanie”. Prymas podkreslit, ze niezbedne
jest to, co ,pozwala budowac na trwatych fundamentach wspolnego
dobra, praworzadnosci, troski o potrzebujacych pomocy i wsparcia,
o biednych i uchodzcow”>!. Dotknat niezwykle waznych kwestii: za-
machy terrorystyczne, naptyw uchodzcéw, grozba nowej wojny oraz
zubozenie na staro$¢ otwieraja liste obaw Polakow w 2017 roku®
W ostatnich miesiacach najgtosniej moéwi sie o uchodzcach, a warto

4 ]. Le Goff, Historia i pamig¢, A. Gronowska, J. Stryjczyk (ttum.), Warszawa 2007,
s. 48.

50 . Szujski, O fatszywej historii jako mistrzyni fatszywej polityki. Rozprawy i artykuty,
H. Michalak (wyb. i oprac.), Warszawa 1991, s. 275-276.

51 R. Thun, Przestanie Machiavellego, ,,Polityka” 2017, nr 17/18, s. 11.

52]. Ciesla, Suma polskich lekow, ,Polityka” 2017, nr 17/18, s. 15.
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w tym miejscu przypomniec, Ze miarg naszej tolerangji jest m.in. sto-
sunek do ,obcych”. Wojciech Sadurski uwaza, ze ,PiS wyczulo ko-
niunkture spoteczng, ten egoizm oraz strach Polakow wynikajacy chyba
z niepewnosci naszej tozsamosci, dla ktdérej zagrozeniem ma by¢ nie-
wielka liczba imigrantow z innego kregu religijno-kulturowego. Prawda
tymczasem jest zupelnie inna — bez najmniejszego uszczerbku dla naszej
tozsamosci i bezpieczenstwa moglibysSmy przyjac kilka tysiecy uchodz-
cow. Rzad woli jednak uczynic ze sprzeciwu wobec uchodzcédw swoiste
wyznanie wiary prawdziwego Polaka. Takie slowa jak w Auschwitz
jeszcze pare lat temu bytyby w Polsce nie do wyobrazenia”>.

,Jest mi wstyd — mdwi Dionisios Sturis, potomek greckich
uchodzcow — ze dzisiejsza Polska traktuje uchodzcéw z taka obojetno-
scia i pogarda. W czym Syryjczycy, Irakijczycy czy Afganczycy sa gor-
si od Grekow, ktorym kiedy$ pomoglismy? Albo od nas, Polakow,
ktorym kiedys pomogly inne kraje? Chcialbym, Zzeby moja ksiazka
byta glosem w dyskusji, ale nie fudze sie, ze przyczyni si¢ do zmiany
sytuacji. Musiataby ja przeczyta¢ pani premier i minister Blaszczak,
a szanse sa na to niewielkie. Dla nich wiedza zawarta w mojej ksiazce
bytaby niewygodna — dowodzi bowiem, ze potepiani w czambut ko-
munisci mieli w tym konkretnym przypadku wiecej przyzwoitosci,
wiecej empatii, ze wykazali si¢ wiekszym czlowieczenstwem, Ze lepiej
rozumieli, na czym polega realna solidarnos¢”>. To nie grecki dzien-
nikarz powinien si¢ wstydzi¢, tylko my, Polacy, Ze ulegliSmy mowie
nienawisci i zamkneliSmy drzwi przed uchodZcami. Wiem, ze uogdl-
nienia sa tu nie na miejscu, ale wiem rowniez, ze Swiat patrzy na nas
nie indywidualnie, lecz wystawia ocene catej zbiorowosci.

,UchodZca czy emigrant — uwaza Z. Mikotejko — stat si¢ jak gdy-
by nowym Zydem, nowym innowierca, ktéry przyjdzie po nasze do-
bra i nasze kobiety, po nasze samochodziki i towary z dyskontow. Te
leki wynikajg z braku dojrzalosci spotecznej. Chetnie zachlysnelismy
sie¢ dobrobytem zachodniego swiata, zapominajac, ze wziat si¢ on nie
tylko z wyzysku kolonialnego, ale przede wszystkim z wigkszego

5 Dyktatura ignorancji, rozmowa A. Pawlickiej z prof. W. Sadurskim, , Newsweek
Polska” 2017, nr 27, s. 22.

3 Gdy Polacy byli goscinni, rozmowa A. Domostawskiego z D. Sturisem (dzienni-
karzem, potomkiem greckich uchodzcow), , Polityka” 2017, nr 16, s. 30-31.
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otwarcia na swiat i dtugiej, wspolnej pracy spoleczenstw mieszczan-
skich, w tym pracy intelektualnej. Polska nie wydata zadnych wybit-
nych myslicieli w skali $wiata. Teologdw rowniez — dopiero po tysiacu
lat chrzescijanstwa trafit si¢ Jan Pawet II. Czy to cos oznacza? Tak. Na-
sza wizja Swiata jest bardzo waska i ograniczona. Wciaz jestesmy pro-
wincjonalni, wsobni, powierzchowni. (...) Oszalata nienawis¢, ktora
doprowadzita w II RP do zamachu na prezydenta, w III RP rozpotowita
w pewnym sensie spoteczenistwo na dwa plemiona. Po wiekach tepie-
nia multi-kulti mamy oto jednolite etnicznie spoteczenstwo, wiec mu-
sieliSmy znalez¢ sobie wewnetrznego wroga. Podzieleni i patrzacy na
siebie spode 1ba nie mamy szansy by¢ narodem zbytnio szczesli-
wym”,

Syryjczyk Bassam Aouil, ktory w 1994 roku przybyt do Polski,
pamieta, ze ,, wtedy ludzie byli bardzo ciekawi kogo$, kto méwi ina-
czej niz oni, inaczej wyglada. Moze wyczuwalo si¢ czasami lekki dy-
stans, ale nigdy wrogos¢. Dostatem stanowisko profesora, to tez za-
pewne jakos okreslifo m¢j status. Ten kraj zmienil si¢ w oczach. Byt
taki klimat: otworzmy sie na swiat, rozwijajmy sie. Wtedy duzo pra-
cowatem naukowo, bytem czesto zapraszany przez inne uczelnie. Po-
za tym otworzylem swoj gabinet. Zaczatem sie specjalizowac¢ w trud-
nych klinicznych przypadkach, miatem wielu pacjentéw. Teraz w ga-
binecie... sama pani widzi, ttumow nie ma”>. W jego ocenie , poziom
empatii, takiej prostej, ludzkiej solidarnosci, jest zalosnie niski. A za to
niebezpiecznie wysoki poziom wrogosci. To wisi w powietrzu. Czu-
jesz, ze ktos ci cos zrobi, tylko nie wiesz, kto i kiedy. (...) Od dwoch lat
eskalacja. Zaostrza si¢ jezyk w polityce, mediach. Publiczna telewizja
pokazuje uchodzcow tak: grozni, agresywni, dzicy, ciagna do Europy
calymi hordami. I oczywiscie dodaje sig, ze nie sa tacy, jak my tutaj.
(...) To bardzo ciezki czas dla Polski. Niedtugo przeciez ta wrogosc¢
z ulic przeniesie si¢ do urzeddw, szkot. I juz nie bedzie chodzic o to,
ze ktos ma inny kolor skdry. Wystarczy, ze komus nie spodobaja sie
jego poglady. (...) Mysle, ze politycy, ktérzy to rozpetali, zdaja sobie
sprawe z btedu. Tyle tylko, ze nie chca si¢ do tego przyznac. Dla nich to
byly tylko hasta, ktére mialy ich wynies¢ do wiadzy. A ludzie, ktérzy

% We wtadzy klonow, cyt. wyd., s. 38-39.
% Ta wrogos¢ wisi w powietrzu, rozmowa M. Swiechowicz z prof. B. Aouilem,
,Newsweek Polska” 2017, nr 26, s. 28.
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za tymi hastami poszli, zmienili swojaq postawe, moze nawet swoje zy-
cie, bo podzialy zaszly tak daleko, ze ktos zerwat ze swoja dziewczyna,
ktora mysli inaczej, ktos przestat sie odzywac do rodzicow. Inny pokio-
cit sie z bratem, przyjacidtmi. I teraz co politycy maja im powie-
dziec¢?”¥.

Ano wtasnie, co maja powiedzie¢ i uchodzcom, i swoim roda-
kom? ,Mamy pelne moralne prawo powiedzie¢ »nie«” — tak Jarostaw
Kaczyniski uzasadniat na kongresie programowym PiS odmowe przy-
jecia przez Polske uchodzcéw. ,Bo przeciez — dodawat — nie ma po-
wodu, zebysmy radykalnie obnizyli standard naszego zycia”. I jeszcze
stwierdzil, ze to bylaby ,katastrofa spoteczna”, bo — po pierwsze
— ucierpiatoby ,takie zwykte, codzienne bezpieczenstwo”; a po drugie
— wraz z uchodzZcami pojawilyby sie problemy ekonomiczne. A poza
tym — zapewniat — Polska uchodzcom juz pomaga i jest gotowa po-
magac wigcej, byle nie u siebie, a na miejscu®. Na spotkaniu wybor-
czym w Makowie Mazowieckim prezes PiS kolejny raz odniost sie do
tematu uchodzcéw, ktorzy nieustannie naptywaja do Europy. Tym
razem zwrocil uwage na zagrozenia zdrowotne wiazace si¢ z poja-
wieniem imigrantow. Bez krzty zazenowania obwiescil, ze ,sa juz
przeciez objawy pojawienia si¢ chordb bardzo niebezpiecznych
i dawno niewidzianych w Europie. Cholera na wyspach greckich,
dezynteria w Wiedniu. Roznego rodzaju pasozyty, pierwotniaki, kto-
re nie sg grozne w organizmach tych ludzi, a moga tutaj by¢ grozne.
To nie oznacza, zeby kogos dyskryminowa¢, ale sprawdzic¢ trzeba”®.
Uspokajajac partyjny elektorat, powiedzial: ,Nikt nie narzuci nam
z tego powodu, ze bierzemy srodki z Unii Europejskiej, takiej sytuacji,
ktora doprowadzi do katastrofy spotecznej. Chodzi mi o imigrantéw,
ktorzy zalewaja Europe. Nie ma zadnego powodu, zebysmy radykal-
nie obnizyli standard jakosci zycia Polakéw. My nie wzywalismy ich
do Europy. Mamy peilne moralne prawo powiedzie¢ »nie«”. Dodat

57 Tamze, s. 29.

58 R. Kim, Niemoralne stowa Kaczynskiego o uchodzcach, ,,Newsweek Polska”, 2 VII 2017,
http://www.newsweek.pl/opinie/jaroslaw-kaczynski-niemoralne-slowa-o-uchodzcach,
artykuly,412647,1.html [dostep: 30 VIII 2017].

% Kaczynski o wuchodzcach: cholera, dezynteria, pasozyty!, se.pl, 14 X 2015,
http://www.se.pl/wiadomosci/polityka/ kaczynski-o-uchodzcach-cholera-dezynteria-
pasozyty_703198.html [dostep: 1 IX 2017].
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tez, ze Polska jest gotowa partycypowac w unijnym programie pomo-
cy uchodZcom na miejscu®.

Zdaniem N. Daviesa ,Polska przez ostatnie ¢wier¢ wieku prze-
szta od kondygji Ukrainy do kondycji Sredniego panstwa europejskie-
go. Obecnie rzadzacy w ogole tego postepu nie dostrzegaja. Glosza
regres i regres serwujg w swoich dziataniach. Prezydent i premier to
kukietki. Sejm jest instytucja fasadowa, w ktorej tyrania wiekszos$ci
tlumi jakakolwiek dyskusje. Trybunal Konstytucyjny zostat ostatecz-
nie partyjnie ubezwlasnowolniony. Sedziéw nazywa sie kolesiami
przy kawie. Prawo jest naginane do potrzeb partii rzadzacej, ktora
chce odgrywac¢ przewodnia role narodu. To powr6t do PRL”¢. To
mato budujaca konstatacja, zwlaszcza gdy odwotamy si¢ do pamieci
pokolenia, ktére doswiadczenie PRL-u ma wpisane w swoje biografie.
A moze racje ma Jacek Santorski, ktory uwaza, ze , zyjemy w $wiecie,
w ktérym prawda walneta nas w pysk. Jezeli byliSmy zaczarowani, to
teraz trzeba przezyc rozczarowanie. I powiedzie¢ sobie: »To, co prze-
zywam, jest wlasciwe«” 262

Rekapitulujac  dotychczasowe rozwazania, zadaje sobie pytanie
o to, jak si¢ odnalez¢ w tej wielkiej kakofonii postaw, zachowarn, pogla-
dow i jezyka. Pytatem o tolerangje i sktaniam sie ku pogladowi, ze zape-
tleni w polityke wiele utraciliSmy z naszej wrazliwosci i ze ten proces
niestety postepuje. Niech dla nas wszystkich ostrzezeniem beda stowa
Jakuba Wygnanskiego, ktory powiedziat: ,Ja nie mam klopotu ze sto-
wami narodowy, patriotyczny. Te wartosci dla mnie sg Swigte. Ale nagle
kto$ zaczyna uzywac przymiotnika »narodowy« po to, zeby innemu cos
zabra¢, zeby go tym uderzy¢. (...) A co do wolnosci, to warto przywotad
fragment wyktadu z 1940 r. Tomasza Manna, jak juz byt w Stanach, jak
juz mu spalili ksigzki w Rzeszy: »Jesli kiedykolwiek do Ameryki dotrze
faszyzm, to z cata pewnoscia zrobi to pod flaga wolnosci«” .

0 Mocne przemdwienie prezesa PiS. »W sprawie uchodzcow mamy prawo powiedzie¢ nie«,
DoRzeczy.pl, 1 VII 2017, https://dorzeczy.pl/kraj/34093/Mocne-przemowienie-prezesa-
PiS-W-sprawie-uchodzcow-mamy-prawo-powiedziec-nie.html [dostep: 2 IX 2017].

61 Zadziory..., cyt. wyd., s. 17.

62 Kazdy z nas jest opozycjq, rozmowa P. Najsztuba z J. Santorskim (psychologiem
i psychoterapeuta), ,,Newsweek Polska” 2017, nr 6, s. 29.

6 Drapiezniki przy wodopoju, rozmowa M. Papuziniskiej z . Wygnanskim, ,, Wprost”
2017, nr 30, s. 46.
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Nie pamietam nazwisk, ale doskonale przypominam sobie pyta-
nie, ktore zostalo skierowane do jednego z luminarzy nauki, a doty-
czylo ono naszej zwyklej codziennosci. Po glebokim namysle 6w py-
tany powiedziat, ze Pan Bog dokonat dzieta genialnego, stwarzajac
czlowieka na obraz i podobienistwo swoje. Ale popetnit rowniez po-
wazny btad, obdarzajac tego czlowieka wolng i nieprzymuszona wola.
Ijak si¢ okazuje, to Boze stworzenie ma z tym najwiekszy problem!

ANDRZE] DRZEWIECKI

Polish Naval Academy
Faculty of Humanities and Social Sciences
e-mail: a.drzewiecki@amw.gdynia.pl

Fine feathers make fine birds: On tolerance in ,,the country on the Vistula”
from the perspective of the year 2017

Poles much too often hear that they live in an open, tolerant, democratic
country governed by the rule of law, with a ,,chance” of becoming an ,,island
of freedom” in increasingly more corrupt Europe. Those clear-cut recom-
mendations make adequate encouragement to consider thoroughly the issue
communicated in the title of this paper. We have included tolerance, along
with a number of significant words as ,,honour and Fatherland” in the can-
non of values that apparently constitute our positive characteristic features.

The phenomena recently observed in a public space, as well as in our
common everyday life raise the question of whether we overuse the word
,tolerance”, and whether this concept now carries the same value that we
know from the past. The word ,, apparently” has not occurred by chance, and
it suggests that the author shares serious doubts about the condition of toler-
ance in Poland and searches for the reasons for this status quo.
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Fritsa Staala badania nad rytualtem,
mantra i religia

W 2017 roku obchodziliSmy piata rocznice smierci Fritsa Staala,
wybitnego uczonego, ktorego zainteresowania badawcze obejmowaty
tak rozlegle obszary, jak studia nad rytualem i mistyka, logika, historia
i filozofia nauki, lingwistyka, przede wszystkim za$ religie azjatyckie,
ze szczegOlnym uwzglednieniem religii wedyjskiej. Jego wktad w ba-
dania religioznawcze jest niezaprzeczalny i warty wyeksponowania,
zwlaszcza ze, jak dotad, zadna z jego publikagji nie ukazata si¢ w jezy-
ku polskim. Najwazniejszy wktad Staala do $wiatowej nauki stanowiag
badania nad rytualem wedyjskim: zarowno ogromny material z badan
terenowych, jak i teorie dotyczace rytuatu wedyjskiego (teoria rytuatu),
w dalszej mierze oryginalne opracowania problematyki mistycyzmu,
logiki indyjskiej oraz innych religii azjatyckich (Jawa, Japonia). Nie
wszystkie teorie i propozycje badawcze Staala spotkaly sie z przychyl-
ng recepcja; czes¢ — z uwagi na kontrowersyjny charakter — wzbudzita
zywe dyskusje (zwlaszcza teoria o bezznaczeniowosci rytuatu i man-
try). Mozna tez dodac, ze recepcja prac Staala dokonata si¢ bardziej na
polu indologii i antropologii kulturowej niz religioznawstwa. Niemniej
jednak ich mocne oparcie w empirii i ich wyrafinowana strona teore-
tyczna sprawiaja, Zze trudno przejs¢ obok nich obojetnie. Mozna dzis
smiato stwierdzi¢, ze badania i teorie Staala staly sie czescia Swiatowe-
go dorobku nauki. Frits Staal byl uczonym intrygujacym, a czasem
wrecz prowokujacym i atakujacym zastale, sztywne nauki humani-
styczne, ktdre jego zdaniem brnety w slepa uliczke.

Przedmiotem niniejszego artykutu jest przypomnienie dokonan
i wkiadu naukowego tej waznej dla wspotczesnej nauki i —jak sie¢ wyda-
je —nie w pelni docenianej postaci. Jako ze istotna czes¢ pracy badawczej
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Staala moze by¢ okreslana jako religioznawcza, w artykule przedsta-
wione zostang gldéwne obszary i osiagniecia badawcze w tymze wiasnie
zakresie. Dokonania naukowe Staala, ktore moga zainteresowac reli-
gioznawcow, zaznaczyly sie szczegolnie w dwoch obszarach: bada-
niach nad rytualem oraz studiach nad fenomenem mistycyzmu. Intere-
sujaco brzmia réwniez jego ogolne wnioski dotyczace formy i przyszto-
sci badan humanistycznych, zwlaszcza w kluczowych z punktu widze-
nia niniejszego artykutu studiach religioznawczych. Frits Staal swoje
tezy formulowatl przede wszystkim na podstawie glebokiej znajomo-
Sci religii azjatyckich, zaréwno starozytnych, jak i wspolczesnych.
Wiaczat do swoich rozwazan rowniez osiggniecia lingwistyki, etologii
i innych nauk. Artykul ten w przegladowy oraz, silg rzeczy, ograni-
czony i uproszczony sposob prezentuje gléwne kierunki badawcze
w pracy naukowej Staala.

Johan Frederik (Frits) Staal urodzil si¢ 3 listopada 1930 roku
w Amsterdamie jako syn architekta Jana Frederika Staala'. Wyksztatce-
nie zdobyl na uniwersytecie w Amsterdamie i w Lejdzie, gdzie przed-
miotem jego studiow byty filozofia, matematyka, logika oraz wiele je-
zykow europejskich, klasycznych i orientalnych. Nauke i studia dokto-
ranckie kontynuowal w Indiach, w czolowych osrodkach indyjskiej
edukacji faczacych tradycje ze wspdlczesnoscia — na uniwersytecie
w Madrasie (obecnie Sennaj) oraz w Benares (obecnie Waranasi), gdzie
studiowatl sanskryt, filozofie i ,nowq” logike indyjska (navya-nyaya).
Stopien doktorski uzyskal na uniwersytecie madraskim na postawie
dysertacji Advaita and Neoplatonism: A Critical Study in Comparative Philo-
sophy. Jego szczegolnym obiektem zainteresowania staty sie jednak
lingwistyka indyjska (m.in. gramatyka Paniniego) oraz rytual wedyjski.
Wyksztalcenie w dziedzinie nauk scistych oraz przygotowanie lingwi-
styczne zawazylo na jego profilu badawczym i stalo si¢ substratem,
na ktorym wyrosty oryginalne teorie analizujace przede wszystkim
rytuat wedyjski. Jak wspomina sam Staal, oprécz doswiadczen indyj-
skich, gtéwnymi postaciami, ktére stanowity jego miodziencza inspira-
ge, byli: matematycy Luitzen E. J. Brouwer i Christian Huygens, logik

! Opieram si¢ przede wszystkim na osobistych wspomnieniach Fritsa Staala opu-
blikowanych w jego ksiazce: Discovering the Vedas. Origins, Mantras, Rituals, Insights,
New Delhi 2008.
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ojciec Jozef Maria Bochenski oraz indyjscy specjalisci Telliyavaram
M. P. Mahadevan i Tirupattur R. V. Murti2. Przelomowe znaczenie
miato takze spotkanie w 1962 roku z guru lingwistyki amerykanskiej
— Noamem Chomskym i zaskakujace odkrycie, ze tezy gramatyki ge-
neratywnej Chomsky’ego (i w ogole nowoczesna lingwistyka zachod-
nia), gramatyka Paniniego® oraz logika moga stanowi¢ owocng fuzje.
Po paru latach pracy dydaktycznej w Wielkiej Brytanii (w prestizowe;j
School of Oriental and African Studies przy Uniwersytecie Londyn-
skim), uniwersytecie w Pensylwanii i rodzimej Holandii ostatecznie
osiadl na kalifornijskim uniwersytecie w Berkeley (University of Cali-
fornia, Los Angeles — UCLA). Kontynuowat jednak badania i prace
dydaktyczng w wielu innych znaczacych placéwkach naukowych,
m.in. w Massachusetts Institute of Technology.

W latach piecdziesigtych—siedemdziesiatych Staal skupit sie na
pionierskich badaniach terenowych w potudniowych Indiach (Kerala),
gdzie rejestrowal wedyjskie rytuaty i inkantacje wedyjskie. Jak si¢ oka-
zalo, rodziny braminskie z klanu Nambudirich w Kerali byly wiernymi
depozytariuszami Wed, kontynuujac w ten sposob starozytna tradycje
rytuatow $rauta. Tradycja wedyjska, juz od czaséw przedbuddyijskich,
stopniowo tracila na znaczeniu pod wplywem wylaniajacych sig, ewo-
luujacych tradygji braminskich (p6zniej hinduistycznych) oraz zupeie
nowych religii na subkontynencie — buddyzmu i dzinizmu. Jak jednak
stwierdza Staal, w Kerali, daleko na potudnie od pierwotnego centrum
kultury ludéw indoaryjskich w péinocnozachodnich Indiach, mamy do
czynienia z zachowangq archaiczng tradycja braminska Srauta (rytuaty
typu srauta — tzw. solemne, publiczne), oryginalng w zestawieniu
z reszta Indii, kontynuujaca przekaz trzech sanhit (Wed), tj. Ryg, Sama
(bardzo rzadkiej) i JadZzur. Frits Staal podkresla, ze dzigki rygorystycz-
nemu przestrzeganiu rytualnych przepiséw (w tym tych, ktére mozna

2 Warto tu przypomnie¢, ze tradycyjna lingwistyka indyjska (Paniniego) stala sie
inspiracja dla zachodniej lingwistyki, a czolowe postaci jezykoznawstwa struktural-
nego, m.in. Ferdynand de Saussure czy Roman Jakobson, studiowaty sanskryt oraz
indyjskich gramatykow.

3 Sam Noam Chomsky w jednym z wykladow stwierdzil, Zze , pierwsza grama-
tyka generatywna we wspodlczesnym sensie to gramatyka Paniniego” (,, The first ge-
nerative grammar in the modern sense was Panini’s grammar) — cyt. za: ,,Frontline”
2001, Vol. 18, Issue 25.
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okresli¢ jako kastowe) az do poczatku XX wieku klany Nambudirich
zachowaly w duzej mierze w niezmienionej postaci starozytna trady-
gje wedyijska.

Ekskluzywizm potudniowoindyjskiej tradycji wedyijskiej i stosun-
kowo staba modernizacja jej przedstawicieli (wobec kolonialnej eduka-
i angielskojezycznej) spowodowaly, ze wtasnie Nambudiri, ich recy-
tacje i rytualy staly si¢ przedmiotem zainteresowania Staala i innych
specjalistow od religii wedyijskiej. Juz od 1957 roku Staal prowadzit
badania terenowe w Kerali (wprowadzit go w ten region jeden z kole-
gow ze studiow w Benares), bedac pionierem w nagrywaniu hymnow
wedyijskich sanhit, intonowanych przez braminéw Nambudiri. Jak
wspomina, w owym okresie podrézowat na motocyklu Royan Enfield
po zapadtych wioskach Kerali, nagrywajac wedyjskie inkantacje (man-
try) wykonywane przez bramindéw oraz indagujac ich o kwestie rytu-
alne*. Echa przesziosci sprzed trzech tysiacleci zapisane na tasmie
magnetofonowej potwierdzaly teze, Ze transmisja oralna tresci Wed
okazata si¢ wierniejsza niz zapis literacki (uzywany dopiero od mniej
wiecej X wieku). Mimo ze badania Staala poprzedzaly juz pewne prace
z okresu kolonialnego, zebrany przez niego materiat stanowil dzielo
wyjatkowe: byly to jedyne tak obszerne dane z badan terenowych,
zarejestrowane w postaci nagran dzwiekowych. Opracowany material,
obejmujacy recytacje Rygwedy i Jadzurwedy jako czesci ceremonii
somy (somajadzniam), znalazt si¢ w publikacji Nambudiri Veda Recita-
tion (1961)°, ktora odbita si¢ szerokim echem w srodowisku naukowym
i zapewnita Staalowi miedzynarodowe uznanie.

Kulminacjg pracy badawczej Staala bylo jednak zorganizowanie
rytuatu agnicajany poswieconego bostwu Agniemu (agnicayana, dwu-
nastodniowy rytuat ogniowy, srauta)®. We wspolpracy m.in. z fiiskim
uczonym, Asko Parpola (jedna z najbardziej znaczacych postaci

4 F. Staal, Discovering the Vedas. Origins..., cyt. wyd., s. XXIIIL.

5 F. Staal, Nambudiri Veda Recitation, Vol. V: Disputationes Rheno-Trajectinae, Mou-
ton 1963. Material z badan Staala postuzyt tez innym badaczom — zob. np. J. E. B. Gray,
An Analysis of Nambudiri Rgvedic Recitation and the Nature of the Vedic Accent, ,Bulletin of
the School of Oriental and African Studies” 1959, Vol. 22, Issue 3, s. 499-530.

¢ Rowniez atiratra — (odbywajacy sie) ,przez noc”. Por. rytual pigeciodniowy
agnisztoma; obydwa rytualy, tj. agnisztoma i agnicajana, zaliczane sa do ceremonii
somy (somajadZniam).
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w dziedzinie badan nad kulturg doliny Indusu), opracowat plan prze-
prowadzania rytuatu, ktorego ostatnie wykonanie odbyto sie w 1954
roku. Po pierwsze, bytaby to okazja do zarejestrowania i opisu szcze-
gotow ceremonii i ogdlnej struktury rytualu, co do tej pory bylo nie-
osiggalne dla nauki przy uzyciu wylacznie analizy tekstowej. Po dru-
gie, rytualy tego typu weszly w owym czasie w stadium zaniku na
subkontynencie indyjskim. Frits Staal, ktory z takim planem sie nosit
juz od 1962 roku, wspdtpracuje m.in. z wybitnym uczonym z grona bra-
minow Nambudiri, Mammunnu Ittiravi Nambudirim, i razem z Asko
Parpola zabiega o $rodki na organizacje agnicajany. Dzieki jego wysil-
kom i wspotpracy z innymi uczonymi indyjskimi (Mahadewanem) oraz
srodowiskiem braminéw Nambudiri w 1975 roku udato sie w koncu
zorganizowac rytual agnicajany’. Tradycyjna spolecznos¢ braminiska,
ktorej przychylnos¢ zyskal Staal, oraz wsparcie finansowe przedsie-
wzigcia ze zrodel m.in. amerykanskich i japonskich pozwolily na prze-
prowadzenie skomplikowanego i kosztownego rytuatu po raz pierw-
szy od kilkudziesieciu lat.

Zgodnie z tradycja rytuaty byly obejmowane mecenatem przez
krélow i arystokracje, w dobie wspolczesnej, w okresie kolonialnym
i niepodleglych Indiach, nastapil jednak stopniowy zanik tegoz mece-
natu. Po wielu trudnosciach, zaréwno organizacyjnych, jak i finanso-
wych, udaje si¢ przeprowadzi¢ dwunastodniowy rytual w wiosce
Pandzal, nieopodal miasta Trissur w Kerali. Przygotowania do jadzni
trwaja wiele miesiecy, wymagaja ogromnej dbatosci o szczegdty i czy-
stos¢ rytualng. Odprawienie agnicajany i publikacje bedace jej pokto-
siem okazaly si¢ ogromnym sukcesem i najwiekszym dokonaniem
Staala. Osiagniecie to byto szeroko komentowane i zapewnito Staalowi
miejsce wsrod czotowych badaczy orientalistyki i antropologii.

Material z 1975 roku ukazat si¢ jako Agni® — piekne, bogato ilustro-
wane dwutomowe dzielo; jest to lektura obowigzkowa dla indologow
i religioznawcdw oraz wszystkich zainteresowanych tym najstarszym,

7M. I. Namboodiri, Agni and Foreign Savants, T. P. Mahadevan (ttum.), , Anaadi”
1975, dostepny na http://www.namboothiri.com/articles/agni-foreign-savants.htm
[dostep: 10 XI 2017].

8 F. Staal, C. V. Somayajipad, I. R. Nambudiri, Agni: The Vedic Ritual of the Fire Al-
tar, Vol. 1-2, Berkeley 1983.
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zarejestrowanym rytuatem ludzkosci®. Epokowe wydarzenie zostalo
sfilmowane. Frits Staal razem z Robertem Gardnerem, tworcg filmow
antropologicznych z Uniwersytetu Harvarda, dokonali rejestracji rytu-
atu z 1975 roku; powstat film Altar of Fire'. Film stanowi suplement do
publikacji Staala pod takim samym tytulem i jest klasycznym doku-
mentem ilustrujacym wykonanie rytuatu agnicajany. Wielkos¢ doko-
nania Staala polega na niespotykanym w nauce polaczeniu pracy
orientalisty indologa z badaniem typu antropologicznego, czego efek-
tem jest szczegdtowy material dokumentujacy dtugotrwaty, niezwykle
skomplikowany i rozbudowany rytuat. W dalszej kolejnosci chodzito
o poréwnanie tekstow wedyjskich sprzed trzech tysiecy lat i wspodtcze-
snego wykonania agnicajany. Dzigki temu Staal potwierdzit trwatos¢
i niezmienno$c¢ tresci zawartych w Wedach i ich rytualnej aplikagji.

Wartos¢ tego materiatu i jego analizy dla religioznawstwa jest
oczywiscie nie do przecenienia. Praca badawcza Staala i jego zespotu
stata si¢ w ten sposdb ogniwem faczacym tradycje ze wspdtczesnoscia
i pozwolila na glebsze poznanie starozytnej, a zarazem wciaz zywej
tradycji wedyjskiej zawartej w sekcji Wed okreslanej jako Srauta-sutra
(Srauta-siitra). Ze wzgledu na swoje zaangazowanie w zabiegi reakty-
wadji rytuatu agnicajany Staal cieszy? si¢ ogromnym szacunkiem wsrod
spotecznosci braminéw Nambudiri z Kerali i jest tam uwazany za po-
sta¢, ktora przyczynila si¢ do odrodzenia tradycji rytuatéw srauta''.

? Rytuatl agnicajany mozna okresli¢ jako najstarszy, najwiekszy i najbardziej roz-
budowany rytuat ludzkosci — zauwazyli to juz z konicem XIX wieku dwaj klasycy
religioznawstwa i studiow nad rytualem: Marcel Mauss i Henri Hubert. Zob. F. Staal,
Ritual and mantras: Rules without mening, Delhi 1996, s. 69. Zdaniem Staala jedynymi
rytuatami ludzkosci, réwnie rozbudowanymi i dobrze opisanymi, cho¢ nie tak staro-
zytnymi jak rytualy wedyjskie, sa rytuaty taoistyczne zachowane na Tajwanie i udo-
kumentowane przez Kristophera Schiphera.

10 Obecnie dostepne w formie CD jako suplement do Agni.

M. I. Namboodiri, Agni and Foreign..., cyt. wyd. Co zaskakujace, agnicajana
z 1975 roku stata si¢ impulsem do wigkszego zainteresowania Nambudirich i innych
Keralczykow swoja tradycja i otworzyta droge do swoistego odrodzenia tejze tradycji.
Podobnie jak Agnisztoma z 1975 roku, stala si¢ przelomowym wydarzeniem, jesli
chodzi o studia nad rytualem wedyjskim — data impuls nieco skostnialej spotecznosci
braminskiej z Kerali do odrodzenia wtasnej tradycji.
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Badania nad rytualem

Dzieki badaniom terenowym i smialym hipotezom Frits Staal jest
dzi$ uwazany za inicjatora nowoczesnych badan terenowych nad rytu-
alem wedyijskim i jedna z najwazniejszych figur na polu ritual studies,
ktére — co nalezy podkresli¢ — funkcjonuja w duzej mierze niezaleznie
od religioznawstwa, sytuujac si¢ blizej antropologii kulturowej. Naj-
bardziej jednak zaskakujace okazaly si¢ wnioski wyciagniete przez
Staala na podstawie analizy materialu z badan nad agnicajang zawarte
w Agni. Artykul The meaninglessness of ritual, ktory ukazat sie¢ w 1979
roku na tamach czasopisma ,Numen”??, oraz podzniejsze publikacje
Staala'® (wszechstronna monografia Ritual and mantras: Rules without
meaning) przedstawiajg intrygujaca teze, ze rytuat jest ludzka aktyw-
noscia o charakterze autotelicznym, niezalezna od znaczen religijnym
(badz innych), i ze sam rytual poprzedza rozwoj zaréwno jezyka,
jak i religii jako zjawiska wielowymiarowego. Rytual* zostaje wigc
pozbawiony znaczenia: jest struktura, ciagiem czynnosci, elementéw
ulozonych odpowiednio wzgledem siebie, ktére nalezy wykonac
w okreslony sposéb (reguluje to tradycja), ale nie jest inherentnie
sprzezony z religijnym znaczeniem, ktore zwykle probuje sie mu
przypisac. Rytuat oraz inkantacje, czyli mantry bedace jego czescia, sa
— zdaniem Staala — pierwotne wobec innych elementow religii, tj. dok-
tryny czy mitu. Jak wynika z badan etologicznych, zachowania rytu-
alne sa wspdlne wielu gatunkom, nie tylko prymatéw — zrytualizo-
wane zachowania obserwujemy u ssakéw, ptakow i owadow.

Frits Staal zauwaza, Ze rytual nie ma znaczenia jako takiego;
ewentualne interpretacje lub symbolika sa mu przypisywane wtdrnie
i wynikajq ze struktury samego rytuatu. Ten sam rytuat moze pelnié
rozne funkcje, ktére moga si¢ zmienia¢, szczegolnie w diuzszych

12 F. Staal, The meaninglessness of ritual, ,Numen” 1979, Vol. 26, Fasc. 1, s. 2-22;
zob. tez: tenze, The Sound of Religion, ,Numen” 1986, Vol. 33, Fasc. 1, s. 33-64.

13'F. Staal, The Rules without meaning: Ritual, mantras and the human sciences, New
York-Bern-Frankfurt am Main-Paris 1989 (wydanie indyjskie: Ritual and mantras:
Rules without meaning, Delhi 1996).

14 Frits Staal preferuje uzywac pojecia rytuatu zamiast pojecia ofiary — nie kazdy rytu-
al jest ofiarg (ktdra zaktada ztozenie zwierzecej ofiary, zertwy lub jej substytutu). Rytuat
ma szerszy zakres znaczeniowy, nieekwiwalentny do znaczenia ofiary; por. H. Huber,
M. Mauss, Esej o naturze i funkcji ofiary, L. Trzcionkowski (ttum.), Krakéw 2005.
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interwatach czasowych. Indagowani przez Staala bramini nie potrafili
jasno wskazac na konkretne znaczenie poszczegdlnych elementow ry-
tuatu, podkreslali jednak, ze nalezy koniecznie skrupulatnie przepro-
wadzi¢ ceremonie. Powotywali si¢ przy tym na tradycje (parampara),
przodkéw, rzadziej natomiast wskazywali na metafizyczne efekty od-
prawiania rytualow?>. Zdaniem Staala wiele faktow wspiera teze o bez-
znaczeniowosci rytuatu: nacisk, a nawet obsesja na punkcie regut rytu-
alu, wyalienowanie ekspertow rytualnych na arenie rytualnej, catkowi-
cie skupionych na szczegdtach rytuatu, fakt, ze w rytuale wedyjskim
recytacje i inkantacje sa $cisle ustrukturyzowane bez wzgledu na ich
znaczenie w innym kontekscie — w kontekscie rytualnym licza sig
konkretne dzwigki i ich konfiguracja'®. W czasie rytuatu uczestnicy
nie moga komunikowac si¢ miedzy soba za pomoca jezyka. Specjalisci
rytualni wyrzekaja si¢ na koncu ceremonii domniemanych efektéw,
owocow rytuatu, mowiac , To dla Agniego, nie dla mnie”"”.

Powotujac si¢ na interpretacje w samej tradycji indyjskiej, Staal
wskazuje, ze wedlug rytualisty Kautsy mantrom nie mozna przypisac
znaczenia. Owa schematyczno$¢ rytuatu oraz nacisk na poprawne
i precyzyjne wykonanie, a nie na znaczenie i symbolike, maja dowo-
dzi¢ — zdaniem Staala — tego, Ze rytuat nie ma znaczenia, innymi sto-
wy — nie odsyla do zadnych znaczeni czy symboli poza nim samym.
Badacz wysuwa tez teze, ze rytuat, jako czynnos¢ czysto syntaktyczna,
musial poprzedzac¢ powstanie jezyka i znaczen religijnych wyrazanych
w jezyku. Co wiecej, zrytualizowana aktywnosc¢, ktora formalnie opi-
sywana jest jako skladnia rytualna, mogla by¢ wrecz zrédltem sktadni
jezykowej. Uzywajac jezykoznawczej terminologii, mozna stwierdzic,
ze tym, co jest istotne w rytuale, jest jego syntaktyka (struktura), a nie
stera znaczeniowa, czyli semantyka. ,W wedyjskim rytuale, podobnie
jak w przypadku mantry w medytacji, funkcja jezyka jest fonetyczna
i syntaktyczna, a nie semantyczna”'s. A zatem struktura rytuatu, jego
sktadnia, poprzedzala — w sensie chronologicznym — jezyk i mogta by¢
fundamentem skfadni jezyka. Intrygujaca czescia prezentacji Staala jest

15 F. Staal, The Meaninglessness..., cyt. wyd., s. 3; zob. tez: tenze, Ritual and man-
tras..., cyt. wyd., s. 115-116.

16 F. Staal, Ritual and mantras..., cyt. wyd., s. 112, 116.

17 Por. z koncepcja tjaga (,wyrzeczenia si¢”), np. w Bhagawadgicie.

18 F. Staal, Ritual and mantras..., cyt. wyd., s. 113.
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rowniez porownanie rytualu do muzyki, w czym pionierem byt oczy-
wiscie Claude Lévi-Strauss. Analiza Staala wykazuje jednak cechy ory-
ginalnosci i opiera si¢ na zupelnie innym materiale’.

Wedlug Staala rytual nalezy analizowac od strony formalnej, tak
jak inne zjawiska przyrody; nie jest on wyjatkowy tylko dlatego, ze
dotyczy cztowieka. W ten sposob tworzy si¢ teoria rytuatu, ,, gramatyka
rytualna”, dzialajaca na tej samej zasadzie jak gramatyka jezyka: tak jak
ze skoniczonego zbioru elementéw (fonetyka i leksyka) cztowiek, trzy-
majac sie Scisle okreslonych regul, jest w stanie wytworzy¢ nieskonczo-
na ilo$¢ zdan/formul, tak moze tez, uzywajac regut rytualnych, tworzy¢
nieskonczone wariacje rytualne. Formalna analiza rytuatu, ktéra Staal
okresla jako tworzenie modelu rytualu, jest w ogdlnych zarysach
ekwiwalentna do pojecia scheme abstrait du sacrifice Hubera i Maussa®.
Zdaniem Staala fakty, ktore obserwujemy w czasie rytuatu, sa reliktem
przedjezykowej fazy rozwoju naszego gatunku, w czasie ktorej czlowiek
lub jego przodkowie uzywali dzwiekdw w czysto syntaktyczny, czyli
rytualny, sposéb. Byl to ,, ztoty wiek” w historii czlowieka, kiedy aktyw-
nosc¢ rytualna i doswiadczenie mistyczne byly powszechne (co mozna
taczy¢ z okresem paleolitu i zestawia¢ z innymi koncepcjami o mitycz-
nym ,ztotym wieku ludzkosci”). Rytuat mozna wiec interpretowac,
zdaniem Staala, jako aktywnosc¢ ,czysta”, aktywnosc per se, pozbawio-
ng celu i znaczenia (albo ktdrej znaczenie jest inherentne, nie lezy poza
nim samym), manifestacje typu: ,Patrz i stuchaj! Oto nasza aktyw-
nos¢”?l. Dlatego rytuat moze wyprzedzac¢ nawet istnienie naszego ga-
tunku — neandertalczyk prawdopodobnie znat rytuaty (funeralne), ale
czy tez jezyk — co do tego nie ma pewnosci. Pomysl, aby cofna¢ rytu-
alizm do fazy archaicznej, nie jest nowy, Staal jednak opart hipoteze na
precyzyjnych danych, archaicznym materiale empirycznym i formal-
nym opracowaniu ,gramatyki rytualnej”??. Wielkie rytuaty ludzkosci

¥ Tamze, s. 165-190.

20 H. Huber, M. Mauss, Esej o naturze..., cyt. wyd.

2L F. Staal, Ritual and mantras..., cyt. wyd., s. 116.

22 W polemicznym artykule Hans Penner (Language, Ritual and Meaning, ,Numen”
1985, Vol. 32, Fasc. 1, s. 1-16) zarzuca Staalowi, ze zaproponowana przez niego formal-
na analiza rytualu nie odnosi si¢ do zadnego realnego rytuatu. Na ten zarzut Staal od-
powiada, ze chodzi o budowanie abstrakcyjnych, uniwersalnych struktur, a nie o obra-
zowanie pojedynczych rytuatow w formie wykreséw, ,drzewek” itp. (F. Staal, Ritual
and mantras..., cyt. wyd., s. 102).
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prawdopodobnie odnosza si¢ do pierwotnych wydarzen z prahistorii,
np. analizowane rytuaty ogniowe moga by¢ rozbudowanym i utrwalo-
nym w tradygji reliktem objecia ochrong ognia, tego fundamentalnego
odkrycia i osiggniecia technologicznego cztowieka?.

W aktywnosci rytualnej Staal upatruje tez baze wyjsciowa do roz-
woju nauk w Indiach i innych cywilizacjach azjatyckich. Koniecznosc¢
precyzyjnego okreslenia czasu rytuatu miata by¢ impulsem do rozwoju
astronomii, ktora na podstawie ruchu ciat niebieskich okreslala czas
odpowiedni dla ceremonii. Budowanie oltarzy bylo skorelowane z roz-
wojem geometrii (Salbasutra), z kolei koniecznos¢ zapamigtywania
ogromnych ilosci tekstu powodowata wypracowanie rozbudowanych
narzedzi mnemotechnicznych. Najistotniejszych, najoryginalniejszych
i przelomowych odkry¢ dokonano jednak w starozytnych Indiach wta-
$nie w obrebie lingwistyki — bo tak $mialo mozna okresli¢ te gataz nauki
pomocniczej Wed (wedanga), czyli gramatyke. Potraktowanie jezyka
jako systemu i analiza fonetyczna dzwigkéw oznaczaly przelom. Pier-
wotnie wszystko to oczywiscie mialo zapewni¢ poprawne intonowanie
mantr wedyjskich, przyczynito si¢ jednak do pojmowania jezyka w ka-
tegoriach systemu.

Badania mantry

Niezwykle innowacyjne i intrygujace sa osiagniecia Staala w bada-
niu tak powszechnego elementu religii azjatyckich, jakim jest mantra.
Jako skladnik rytuatlu mantry, zdaniem Staala, sq réwniez pozbawione
znaczenia. Podaje on wiele argumentow za teza, ze mantry zawieraja
jezyk, ich budulcem jest jezyk, ale same jezykiem nie sq. Mantry zostaty
sformulowane zgodnie z zasadami jezyka wedyjskiego i sanskrytu. Nie
ma znaczenia, czy zawieraja elementy indoeuropejskie: wiele dZzwie-
kéw, zwlaszcza tzw. dzwiekow nasiennych (bidza, bija), to pozbawione
znaczenia stowa (lub raczej sylaby), o trudnej do ustalenia genezie
(rdzenie nie sa pochodzenia indoeuropejskiego, np.: om, hum, ham, yam,

3 Por. W. Burkert, Stwarzanie wigtosci. Slady biologii we wezesnych wierzeniach religij-
nych, L. Trzcionkowski (ttum.), Krakéw 2006. Z kolei rytualy zwigzane z pokarmem
moga by¢ echem paleolitycznej walki o przetrwanie i elementem , ofiarowywania”
drapieznikom ich czesci po to, by je spacyfikowac i unikna¢ ataku.
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ram, lam, bhu, ksa itp). Mantry nie sa ttumaczone, pomimo ze kraza po
catej Azji, ich translacja tradycyjnie jest uwazana za akt niedopusz-
czalny. Zreszta nie wyjasnia ona znaczenia i funkgi mantry (mantry
indyjskie w Chinach, Japonii i innych krajach Azji nie sa ttumaczone,
jedynie pod wzgledem fonetycznym podlegaja lokalnej transformacji).

Frits Staal zwraca przede wszystkim uwage na przypadki, kiedy
ewidentnie budulcem mantr nie jest jezyk, czyli wedyjskie stobhy
i bidza mantry. Mimo iz moga one zawierac lub tez nie sanskryckie
stowa, ich struktura jest wierna regutom gramatyki sanskryckiej. Same
jednak mantry, zdaniem Staala, jako komponent rytualny, podobnie jak
on sam, sa pozbawione znaczenia jako wyodrebnione formuty (zdania)
— znaczg jedynie w kontekscie rytualnym, nie sa wigc stwierdzeniami
jezykowymi. Czes¢ z nich wykazuje zupelny brak semantyki?, czes¢
za$ to mantry skierowane do konkretnego bostwa, zawierajace sylaby
bidza. Mantry sa zatem komponentami jezyka, a ich geneza jest przed-
jezykowa.

Mantryczne inkantacje, zdaniem Staala, maja wiele wspolnego
ze $Spiewem ptakdw. Frits Staal odnosi si¢ do konkretnych badan tego
przedmiotu i wykazuje, ze istnieje strukturalne podobienistwo miedzy
mantrg a spiewem ptakow roznych gatunkow?. Mantry, podobnie jak
spiew ptakéw (Staal przytacza tu wiele badan z ornitologii i etologii
oraz komparatystyki miedzy spiewem ptakdw a struktura muzyczna),
nie musza mie¢ cechy funkcjonalnej, sa raczej czynnoscia per se, graty-
tikujaca wykonawce. Ewolucyjna strategia adaptacyjna niekoniecznie
musi by¢ wszedzie skuteczng metoda eksplikacji. Istnieje bowiem
wiele czynnosci zarowno w $wiecie zwierzat, jak i ludzi, ktére maja
wartos$¢ autoteliczna, jak wiasnie rytual, gra, zabawa, $piew, taniec
— nie musza one mie¢ wartosci adaptacyjnej, pragmatycznej, niemniej
sa gratyfikujace i przekazywane z pokolenia na pokolenie (czy pewien
potengjat do ich wykonywania jest przekazywany genetycznie — to
oddzielna kwestia).

2 Przyktadowa intonacja z Samawedy: ki hvi hvi hvi hoid hod hodl phal phal phal
phal phal/ hau hau hau hau hau/ bham bham (ciag ten powtarza si¢ osiemnascie razy);
F. Staal, Ritual and mantras..., cyt. wyd.,s. 139.

25 Tamze, s. 279-293.
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Mantra jako ekspresja dzwiekowa wyprzedzajaca jezyk (podobnie
jak rytual) moze by¢ reliktem stadium przedjezykowego w historii
cztowieka. W okresie pdzniejszym nastapilo rozwiniecie i wlaczenie do
sformutowan mantrycznych pierwotnych sylab bidza typu om czy hum
(np. mantry om namo $ivaya, om poktony Siwie), a takze ksztattowanie ich
poprzez podiaczenie do okreslonych tradycji buddyjskich lub hindu-
istycznych, cho¢, interpretujac mantre w duchu Staala, przypisywane
mantrom znaczenie i ich symbolike nalezy uwazac za arbitralne. Po-
dobnie jak $piew ptakdéw nie jest rodzajem jezyka, mantry nie sa forma
komunikadji jezykowej.

Brak miejsca nie pozwala na adekwatne przedyskutowanie
wszystkich niuansow owych teorii, nalezy jednak podkresli¢, ze zapro-
ponowane przez Staala teorie wyjasniajace mantry moga by¢ z powo-
dzeniem uzyte do analizy innych, analogicznych ekspresji jezykowych
obecnych w jezyku religijnym — dzwiekow typu ,amen”, powtarzania
formut stownych bez ich zrozumienia, okrzykéw ekstatycznych itp.
Wedtug teorii formalnej bylyby one wyrazem przedjezykowej fazy
rozwoju naszego gatunku, reliktem wkomponowanym w jezyk religij-
ny. Wplyw na psychike okreslonych dzwigkow uzywanych w kontek-
Scie religijnym (np. wibracje w pewnych partiach ciata bedace skutkiem
intonowania mantr) oraz ich potencjal do zmiany normalnego stanu
swiadomosci (w kierunku np. stanow ekstatycznych) pozostaje od-
dzielnym zagadnieniem, ktdre mozna umiesci¢ w sferze badan nad
mistycyzmem i psychologia religii.

Religia i religioznawstwo

Problem religii przewija si¢ u Staala nieustannie — to przede
wszystkim poklosie jego wieloletnich badan nad agnicajang i pokrew-
nymi rytuatami azjatyckimi. Zastanawiajac si¢ nad samym pojeciem
religii, Staal przyjmuje wstepnie klasyczna definicje religii zapropono-
wang przez Emile’a Durkheima. Do$¢ szybko jednak dokonuje jej de-
konstrukgji i rozszerza ja o zjawisko mistycyzmu (jako wariant dodaje
tez praktyki medytacyjne)*. Religia jest istotnym skladnikiem ludzkiej

2% Cata dyskusja nad zagadnieniem religii w: F. Staal, Ritual and mantras..., cyt. wyd.,
s. 386—4109.
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kultury, wigcej nawet — zdaniem Staala w pewnym sensie wykracza
poza nig, tj. w sensie jezykowych ekspresji: ma ona zdolnosc¢ otwierania
cztowiekowi swiatdw, ktore nawet jezyk nie jest w stanie adekwatnie
opisac. Tradygje religijne wyrastaja z tradycji oralnych, by stopniowo
ewoluowac w strone tradydcji pisanych, literackich.

Przyjmujac poszerzong definicje Durkheima, Staal zaklada, ze na
zjawisko religii skladaja si¢ dwa podstawowe elementy: wierzenia
i rytualy?”. Zgodnie ze swoimi wnioskami ze studiow rytualnych
uznaje jednak, ze Durkheim mylil sie w kwestii zaleznosci rytuatu
od doktryny religijnej. Jak zostato to ukazane, rytual ma by¢ wedtug
Staala aktywnoscia per se, autoteliczng i niezalezna, i to raczej doktry-
na zywi si¢ rytuatem, nie zas odwrotnie. Geneza rytuatu jest inna niz
doktryny i jest on bardziej pierwotny niz wszelkie sformulowania
doktrynalne, czy to w formie ustnej, czy pisanej. W kazdym razie trzy
elementy: rytuat, doswiadczenie mistyczne i wierzenia sa wzajemnie
powiazane i mozna je przyporzadkowac¢ odpowiednio do kategorii
dziatania, percepcji i myslenia. Sposrdd nich rytual pelni prymarna
role, poniewaz jest niezalezny i moze by¢ opisany za pomoca swych
wlasnych termindw. Rytuat ma podstawy ewolucyjne: zaréwno rytu-
aty homo sapiens, jak i innych gatunkow moga by¢ opisane przy uzyciu
kategorii etologicznych, tj. FAP (fixed action pattern — zachowania in-
stynktowne) i MAP (modal action pattern — zachowania zmienne)®.
Rytuat nabiera religijnego charakteru w momencie religijnej interpre-
tacji, ,nasigka” réznymi interpretacjami, sposrdd ktorych religijne maja
charakter prymarny — generalnie jest to jednak rzecz arbitralna.

Zdaniem Staala analogicznie jest z doswiadczeniami mistycznymi,
ktore moga, ale nie musza, mie¢ charakter religijny. Ponadto metody
generowania takiego doswiadczenia moga byc¢ religijne, tzn. miescic sie
w zakresie aktywnosci zgodnych z dang doktryng, kodeksem etycz-
nym itd., jak np. ceremonie, modlitwa i kontemplacja, niektore formy
medytacji. Mozemy je tez okresli¢ jako metody, ktore nie maja charakte-
ru religijnego, np. post, kontrola oddechu czy uzycie srodkow psycho-
aktywnych. Gléwny btad w interpretadji religii azjatyckich i w ogdlniej-
szym pojmowaniu zjawiska religii badacz widzi w utozsamianiu religii

27 Tamze, s. 387.
28 Frits Staal odnosi sie tu m.in. do prac dwoéch etologdw: Williama H. Thorpe’a
i George’a W. Barlowa.
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z okreslong doktryna. Zachdd postrzega religie przede wszystkim
jako , wiare”, doktryne, zbidr twierdzen, , prawdy wiary” itp., pod-
czas gdy taka etnocentryczna definicja, ograniczajaca zjawisko religii
do doktryny religijnej jest bezuzyteczna w konfrontacji z religiami
azjatyckimi, w ktorych istotniejsze jest poprawne wykonywanie rytu-
atu, praktyk medytacyjnych i ascetycznych niz to, jak si¢ wierzy. Ba-
dacz dochodzi do konkluzji, ze dominanta w religiach azjatyckich jest
ortopraksja, pojecie ortodoksji jest zas wtdérne i podatne na zmiany.
Nasuwa si¢ wiele przykladow potwierdzajacych te teze. Przez setki
lat mnisi buddyjscy z roznych szkot mieszkali razem w klasztorach,
istotne byto przestrzeganie dyscypliny zakonnej (winaja), a nie przy-
naleznosc¢ (zreszta czesto stabo akcentowana) do konkretnej ,,szkoty”.
W Azji licza si¢ bardziej linie guru, nauczyciele, przodkowie, swiaty-
nie niz ,wielkie tradycje”, , sekty”, na podstawie ktdrych Zachdd tak
chetnie klasyfikuje zjawiska religijne Wschodu.

Synkretyzmy taczace rézne elementy hinduizmu, buddyzmu i ta-
oizmu sa powszechne. Wiele mistycznych dyscyplin indyjskich lub
chiniskich uzywa bardzo homologicznych ze soba metod. Doktryna
nie ogranicza w zadnym razie tych technik religijnych, mistycznych
do jednej, okreslonej wspolnoty religijnej. Wiele religii azjatyckich nie
wymaga wytacznej konwersji — w Chinach bycie jednoczesnie taoista,
konfucjanista i buddysta nie jest niczym dziwnym. Synkretyczny cha-
rakter religii jest bardziej widoczny i powszechny w religiach azjatyc-
kich, w ktdérych np. swiatynie hinduistyczno-buddyjskie nie sa ni-
czym osobliwym. Frits Staal religie Azji (fj. rozne formy religii indyj-
skich i chinskich) okresla jako religie bez Boga lub religie wykonujace
rytualy areligijne. Uwage zwraca empiryzm wielu dyscyplin azjatyc-
kich, np. joga lub taoizm opieraja si¢ na konkretnym doswiadczeniu,
nie za$ na wierze, ktéra ma jedynie wstepny charakter. W toku dzie-
jow aktywnosci rytualne i medytacyjne oraz metody generowania
mistycznych stanow swiadomosci zostaja obudowane interpretacjami
i symbolika religijna.

Frits Staal podkresdla, Ze religia to amalgamat réznych elementow,
ktore moga funkcjonowac samodzielnie. Cho¢ maja odrebna geneze,
w pewnym momencie historycznym zblizyly sie do siebie i zaczely sig
faczy¢, naktadac na siebie, funkcjonujac jako synkretyczne zjawisko.
Jak wida¢, badacz nie idzie w kierunku eksploatacji fundamentalne;j
kategorii religioznawczej, jaka jest sacrum, lecz, inspirowany lingwi-
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styczna i czerpang z nauk Scistych metodologia, prébuje sie skupiac
raczej na strukturze elementow religii i odkrywac jej ,znaczenie”
w abstrakcyjnych strukturach, ukrytych za mnogoscia zjawisk tego
rodzaju. Sacrum jest jedynie kategorig, ktora moze miec¢ (jak mozna
wnioskowac z tekstow Staala) wigksze znaczenie w badaniach misty-
cyzmu. Analiza jezyka odgrywa fundamentalne role w procesie wyja-
Sniania zjawiska religii. Sposrdd trzech komponentdw jezyka: fonetyki,
syntaksy i semantyki Staal podkresla oczywiscie dominacje czesSci skla-
dniowej. Jak wida¢, krytykuje on stanowiska hermeneutyczne, czyli
metody, za pomoca ktorych szuka si¢ w zjawiskach religijnych elemen-
tow symbolicznych i znaczeniowych?.

Koncepcje Staala sa intrygujace i pod wieloma wzgledami wywra-
caja sztywne, czesto podszyte zachodnim etnocentryzmem, spojrzenie
na religie jako przede wszystkim system wierzen. Ambicja Staala jest
poszukiwanie prawdziwie naukowej metodologii nauk humanistycz-
nych. Jest on sceptyczny wobec Diltheyowskiego podziatu na nauki
humanistyczne i przyrodnicze. Uwaza, ze zasada gromadzenie danych,
ich opracowania i formulowania hipotez ma charakter uniwersalny
i wyrdznienie czlowieka jako przedmiotu badan jest sztuczne i bez-
owocne, co wigcej — prowadzi do tworzenia ,karykatury nauki”¥.
Ostrze krytyki kieruje przeciwko fenomenologii, hermeneutyce i egzy-
stencjalizmowi, przynajmniej jako wylacznym metodom badan nad
religia. Krytykujac podejscie hermeneutyczne, Staal przyjmuje, ze reli-
gia (kultura) nie jest jedynie systemem znaczen i symboli. Podobnie
jak w innych ujeciach naukowych, rzeczywistos¢ jest ukryta za masa
faktow empirycznych. Religioznawstwo powinno, zgodnie z wcze-
snymi postulatami Maxa Mullera, studiowac religie tak, jak Ferdinand
de Saussure studiowat jezyk, i odkrywac abstrakcyjne, podpowierzch-
niowe struktury.

Warty odnotowania jest takze program badawczy mistycyzmu
zaproponowany przez Staala. W ksiazce Exploring Mysticism podej-
muje probe wstepnego nakreslenia ram badawczych tego zagadnie-
nia®. Pierwsza czeg$¢ pracy to wieloaspektowa krytyka réznych kie-
runkéw badawczych zjawiska mistycyzmu (,jak nie nalezy badad

2 F. Staal, Ritual and mantras..., cyt. wyd., s. 313-346.
30 Tamze, s. 7-31.
SLF. Staal, Exploring Mysticism: A Methodological Essay, Berkeley—-Los Angeles 1975.
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mistycyzmu”), a wigc stosujacych metody hermeneutyczne, fenome-
nologiczne, filologiczne i eksperymentalne. W czesci drugiej Staal
okresla adekwatne i krytyczne podejScie badawcze do tej niejasnej
sfery — m.in. badania terenowe, osobisty wglad w doswiadczenia mi-
styczne, szukanie struktur opisujacych doswiadczenie mistyczne
(szersze omowienie tego zagadnienia autor niniejszego artykutu pla-
nuje przedstawic¢ w odrebnej publikagji).

Podsumowanie

Frits Staal postuluje strukturalistyczne, scjentystyczne badanie re-
ligii. Uwaza, ze bez wzgledu na to, czy program Lévi-Straussa i ujecie
komponentow kultury w formie binarnych opozycji sa prawidlowe
czy tez nie, sama metoda jest wlasciwa — tzn. ujecie strukturalistycz-
no-systemowe oraz inspiracje lingwistyka. Rytual nie jest jezykiem,
ale go przypomina — rzadza nim reguly niedostrzegalne na pierwszy
rzut oka, wymaga zdyscyplinowanej analizy. Podobnie jak opis jezyka
za pomoca gramatyki, stworzenie stownika nie jest adekwatnym opi-
sem struktury jezyka. W studiach nad zjawiskami mistycyzmu i me-
dytacji powinno si¢ zastosowa¢ odrebny wieloaspektowy program
badawczy. Pomimo surowej krytyki metodologicznej i sceptycyzmu
wobec rozwoju religioznawstwa program Staala jest niezwykle opty-
mistyczny i nobilitujacy dla tej dyscypliny — oto poprzez badanie reli-
gii mozemy dotrze¢ do najbardziej pierwotnych komponentéw i pod-
staw naszego cztowieczenstwa, ewolucyjnych struktur, obejmujacych
geneze jezyka i myslenia, ktore ksztattowaly si¢ rownolegle do religii.
W religii mozemy odkry¢ relikty ewolucji naszego gatunku.

Frits Staal, humanista w klasycznym tego stowa znaczeniu, facza-
cy w swej pracy roznorodne dyscypliny humanistyczne z metodami
nauk Scistych, zmart w Chiang Mai w Tajlandii 19 lutego 2012 roku.
Byt autorem kilkunastu ksigzek i ponad 150 artykuléw naukowych
(poruszajacych, oprocz juz wymienionych, m.in. zagadnienia historii
nauk w Azji, rytuatu i religii w innych kulturach Azji). Nauka stracita
umyst wybitny — i coraz rzadszy w dzisiejszym swiecie — o szerokich,
w sensie naukowym, horyzontach. Mozna $mialo powiedzie¢, Ze
orientalistyka i religioznawstwo bez wktadu naukowego Staala pozo-
stalyby wyraznie ubozsze. Przysztos¢ pokaze, czy postulowane przez
niego formalne studia nad zachowaniem cztowieka i religia zyskaja



Fritsa Staala badania nad rytualem, mantra i religia 227

wiekszy poklask (pewne szkoty religioznawcze idq wlasnie w tym
kierunku). Warto jednak pamietac¢ o tym, aby nie popetiac¢ bltedow
(jakkolwiek brzmi to trywialnie) i nie powiela¢ konkluzji, ktore for-
mutowali klasycy socjologii, psychologii, orientalistyki i religioznaw-
stwa, a tak niestety sie dzieje w przypadku niektdrych przedstawicieli
tzw. kognitywnych nauk o religii czy psychologicznych badan naad
zjawiskami mistycyzmu lub odmiennych stanéw $wiadomosci.
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Frits Staal's research on the ritual, mantra and religion

A paper is devoted to the research of the late Frits Staal concerning the
ritual and religion. Staal's scientific achievements were especially significant
in Ritual Studies and the phenomena of mysticism. As indicates interest in
his work he is one of the most prominent figure in Ritual Studies. Staal is also
considered the initiator of the modern field research of Vedic ritual.

The paper is the attempt to review the work of Staal and present the use-
fulness of his thesis for Religious Studies. According to Staal the study of
religion can lead us to the very primordial structures of human thinking and
basics of humanity. It can throw the light on evolutional structures which
contain the genesis of language and cognitive abilities which were shaping
along with the evolution of the religious phenomena.
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RECENZJE

Stawomir Mandes, MIEJSCE RELIGII W SPOLECZENSTWIE. W POSZUKIWANIU NOWEGO
PROGRAMU BADAWCZEGO SOCJOLOGI RELIGII (THE PLACE OF RELIGION IN THE
SOCIETY. SEARCHING FOR A NEW RESEARCH PROGRAM FOR SOCIOLOGY OF
RELIGION), Wydawnictwo Naukowe Scholar, Warszawa 2016, ss. 364.

Ksigzka Stawomira Mandesa
pod tytutem Miejsce religii w spote-
czenstwie. W  poszukiwaniu nowego
programu badawczego socjologii religii
powstata — jak deklaruje sam autor
— przypadkiem. Stanowi ona jednak
synteze wieloletnich prac autora nad
religia oraz religijnoscia w wymiarze
teoretycznym i w odniesieniu do
polskiego kontekstu. Autor szcze-
golng uwage poswieca religijnosci
w spoteczenstwie, réwniez w kon-
tekScie miedzynarodowym, bada
trajektorie Kosciota katolickiego, jego
miejsce w przestrzeni publicznej oraz
role w podtrzymywaniu tozsamosci
narodowej, a takze funkcje symboli
religijnych w procesie mobilizacji
spotecznej oraz zagadnieniami, ktdre
- w zwigzku z rozwojem technologii
— staja sie dzi$ wyzwaniami dla so-
gjologdw religii, jak cho¢by komuni-
kacja religijna w nowych mediach.

Ksiazka nie dotyczy jednak spe-
cyfiki religii w spoleczenstwie pol-
skim, lecz wpisuje sie w trwajaca od
dawien dawna dyskusje na temat
ram teoretycznych religii. Stawomir
Mandes stawia sobie ambitny cel:
planuje — co zdradza podtytut ksiazki
— podjecie poszukiwan nowego pro-
gramu badawczego w socjologii

religii, argumentujac przy tym,
ze istniejgce ramy teoretyczne nie
sprawdzaja si¢ w pracach empirycz-
nych. Deklaruje, Ze inspiracja jest
dlan specyfika religijnosci w Polsce
oraz jej wymiar instytucjonalny.
Autor wyrdznia kilka inspirujacych
zrodel, ktére maja pomoc w realiza-
ji postawionego celu.

Jednym z nich sg prace polskich
klasykow: Jana Stanistawa Bystronia,
Stefana Czarnowskiego oraz Wlady-
stawa Piwowarskiego, ktorzy podkre-
slali role Kosciofa jako czynnika wa-
runkujacego miejsce religii w spole-
czenstwie polskim, wymykajacego sie
teoriom sekularyzagji, ktére dominujg
w socjologii zachodniej. Bodzcéw do
pracy zapewniaja tez wspdlczesni
socjologowie religii, w tym zwlaszcza
Mirostawa Grabowska, Irena Borowik
i Janusz Marianski, ktérzy odnosza sie
do paradygmatu modernizacyjnego
zakladajacego nieuchronnos¢ sekula-
ryzacji. Podczas gdy teorie sekulary-
zacji pozwalaja na opis przemian do-
konujacych si¢ w Europie Zachodniej,
w spoleczenstwie polskim zaréwno
wiara, jak i Kosciot zachowuja funda-
mentalne znaczenie.

Drugim zrédiem inspiracji jest
dla Mandesa nacjonalizm. Chodzi
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mianowicie o powigzania miedzy
religia a narodem jako kategoria teore-
tyczng oraz zwigzang z nim tozsamo-
scig narodowa. Odpowiedzi na pyta-
nie o charakter tych powigzan mozna
by sie¢ doszukiwac¢ w rytualach, ktdre
sa immanentnym elementem zycia
religijnego. Jedna z konsekwengji ich
praktykowania jest ksztattowanie sie
poczucia wspdlnoty, jak w przypadku
bytow narodowych. Autor probuje
sformutowac pytanie o przyczyny
oraz konsekwencje powiazan miedzy
narodem a religia, nie zadowalajac sie
moca heurystyczna wieziotwdrczej
roli rytuatow.

Zrédtem inspiracji sa dlan réw-
niez badania nad lokalnoscig, ktére
—jak sam deklaruje — pozwalaja mu
zmieni¢ sposob myslenia o religii.
Przyznaje, ze otwierajag mu oczy na
to, jak znaczacy wplyw ma religia
oraz Kosciot na zycie wspolnotowe
w matych miastach w Polsce. Samo
zagadnienie nie jest niczym odkryw-
czym, jesli wezmie si¢ pod uwage
wysoki poziom partycypagji religijnej
oraz umocowanie instytucjonalne
religii rzymskokatolickiej, na co wska-
zuje wielu innych autorow.

Kolejng pobudke do pracy nad
ksigzka stanowily badania, ktore Sta-
womir Mandes podjal wraz z Maria
Rogaczewska, dotyczace religijnosci
ludzi miodych. Badania te doprowa-
dzily do wniosku, Ze jednostkowa
religijnos¢ jest w zasadniczej mierze
warunkowana przez zmiany w tech-
nologiach komunikagji. Dotyczy to
z jednej strony konstruowania in-
dywidualnych doswiadczen religij-
nych poprzez dyskusje prowadzone

w Internecie, w tym przy uzyciu
aplikacji w telefonach komdrkowych,
z drugiej zas strony — formy komuni-
kacji instytucji Kosciota z wiernymi,
ktore odpowiadaja na potrzeby
wspolczesnego Swiata i opieraja sie
na nowoczesnej technologii.

Zwiazki miedzy religia a spote-
czenstwem oraz miejscem Kosciota
w Polsce nie sa dla Mandesa przy-
czynkiem do glebszych analiz ich
uwarunkowan czy mechanizméw.
Autor podejmuje probe rewizji teorii
religii na poziomie abstrakcyjnym.
W tym punkcie nastepuje jednak
zasadnicze peknigecie miedzy wpro-
wadzeniem a dalsza czescia ksiazki,
widoczne coraz bardziej z kazdym
kolejnym rozdziatem. Cho¢ we wpro-
wadzeniu autor siega do cech szcze-
golnych polskiej religijnosci, ubole-
wajac nad brakiem ram teoretycz-
nych do ich opisu, oraz wyraza za-
miar poczynienia takich ustalen teore-
tycznych, ktore kwalifikowalyby sie
do diagnozy zarowno spoleczenstw
zachodnich, jak i kultur tradycyjnych
(czy tez bardziej tradycyjnych, wy-
mykajacych sie paradygmatowi seku-
laryzacji), w dalszych fragmentach
ksiazki wydaje sie zapominac¢ o swym
pierwotnym celu. Poswigca si¢ na tyle
rozwazaniom na temat réznych ujec
teoretycznych, ze wywod zaczyna sie
rozwija¢ w odmiennym kierunku.

Ksigzka sktada sie z dziewieciu
rozdziatow, z czego siedem dodat-
kowo zostalo podzielonych na pod-
rozdziaty. Pierwszy rozdzial dotyczy
wybranych dziewigtnastowiecznych
uje¢ miejsca religii w spoteczenstwie,
kolejne zas: klasycznej socjologii
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religii i jej dwoch wizji, religii jako
uniwersalnej wartosci, czyli proby
wielkiej syntezy Talcotta Parsonsa,
subiektywistycznych koncepdji religii,
antyredukgjonistycznej koncepdji socjo-
logii religii Petera L. Bergera, fenome-
nologicznej syntezy Thomasa Luck-
manna, teorii sekularyzacji i wreszcie
dwa ostatnie rozdziaty poswiecone sa
komunikacyjnej teorii religii.

W pierwszym rozdziale autor
przeklada na problematyke religii
i religijnosci stanowisko teoretyczne
Karola Marksa, ktorego wybrat ze
wzgledu na wplyw jego mysli na
prace Maxa Webera, cho¢ jednocze-
$nie stwierdza, ze dla Webera religia
byla zaledwie pobocznym obiektem
Przybliza
stanowisko Jamesa Frazera, ale w od-
niesieniu do mysli Edwarda Burnetta
Tylora, a nastepnie przedstawia wptyw
obu filozoféw na refleksje filozoficzna
Emile’a Durkheima. W koncu tez
odwotuje sie do pogladow Auguste’a
Comte’a. Podejmujac probe rewizji
teorii Marksa, odnosi si¢ do ewolugji
jego pogladéw na religie, poczawszy
od wczesnych inspiracji teleologiczng
wizja historii proponowana przez

zainteresowania. rowniez

Georga W. F. Hegla, ale z odwrdce-
niem tezy o ideach manifestujacych
sie poprzez materie oraz z krytyka tez
Ludwiga Feuerbacha, zwlaszcza tej
o transgresyjnym potencjale religii.
Trudno nie zgodzi¢ si¢ z auto-
rem, ze porzucenie przez Marksa
mlodzienczych przekonan o znacze-
niu idei w zyciu spotecznym na
rzecz traktowania ich jako epifeno-
mendw stosunkéw gospodarczych
i politycznych, a zarazem przyzna-

wanie nadbudowie mocy, wykorzy-
stywanej przez klasy wyzsze do
podtrzymania wzorcéw dominacji
w spoteczenstwie kapitalistycznym,
ma znamiona niekonsekwencji. Sta-
womir Mandes prowadzi wywod
dalej, postugujac sie analogia nad-
budowy do religii. Rzecz w tym, Ze ta
ostatnia moze zosta¢ przeksztalcona
w ideologie i jako taka stanowita
wedlug Marksa instrument w rekach
burzuazji stuzacy do dziatani opresyj-
nych wobec klasy robotnicze;.
Stawowir Mandes wykonuje
nastepnie wolte ku antropologii kul-
turowej. Podejmuje bowiem dialog
z Edwardem Burnettem Tylorem,
autorem wiekopomnego dzieta pod
tytutem Cywilizacja pierwotna. Badania
rozwoju mitologii, filozofii, wiary, mowy,
sztuki i zwyczajow, ktore ukazato sie
w polskim tlumaczeniu u schytku
dziewietnastego stulecia. Wizja Tylora
oparta jest na uznaniu religii jako
pewnego sposobu poznawania swiata,
wypracowywanego stopniowo i prze-
kazywanego kolejnym pokoleniom.
Niezaleznie od tego, czy chodzi o spo-
teczenstwa europejskie czy ludy pier-
wotne, dokonuje si¢ abstrakcyjny pro-
ces myslowy wynikajacy z uniwer-
salnej potrzeby odkrycia sensu tego,
co otacza cztowieka i dzieje si¢ w jego
otoczeniu. Proces ten ma — wedlug
Tylora — nie tylko charakter kognityw-
ny, ale i racjonalny (takze w przypadku
ludow pierwotnych), a jego rezultatem
jest wlasnie powstanie religii. Na dal-
szym etapie rozwoju cywilizacji religia
jest jednak wypierana przez nauke,
ktdéra dysponuje doskonalszymi narze-
dziami intelektualnymi, a zarazem
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stanowi niepomiernie bardziej efek-
tywny sposOb poznawania rzeczy-
wistosci.

Konsekwencja rozwazan autora
na temat perspektywy proponowa-
nej przez Tylora jest przejscie do
pogladéw Frazera, autora wieloto-
mowego dzieta Zlota gatqz. Studia
z magii 1 religii (rowniez nalezacego
do kanonu dyscypliny z konca
dziewigtnastego wieku), rozbudo-
wywanego przezen wraz z kolejny-
mi edycjami. Przyjmujac definicje
Tylora, ze religia to ,wiara w duchy”
— jak literalnie przywotuje ja Mandes
— Frazer wprowadza dodatkowe
niuansowanie w celu odrdznienia
religii od magii. Podczas gdy magia
wigze sie ze stosowaniem czardw,
a zatem probami, ktére podejmuje
cztlowiek w celu bezposredniego
wplywu na bieg zdarzen, religia
podparta jest modlitwami oraz ofia-
rami, dzigki ktéorym stara si¢ on
przeblaga¢ transcendentne Dbyty.
Wedtug Frazera zarzucenie praktyk
magicznych na rzecz religijnych
stanowi oznake postepu poznaw-
czego, co wiecej — niesie za soba
zmiany spoleczne, w tym zastapie-
nie tzw. krdéla-maga przez postac
krola-kaptana, ktory
swa wiladze nad wspdlnota, wyka-
zujac si¢ rzekoma umiejetnoscia
komunikowania si¢ z bogami. James
Frazer nie traktuje jednak magii
i religii rozlacznie. W praktyce spo-
fecznej religia obejmuje elementy

legitymizuje

magiczne, a proces ewolucji, ktory
opiera si¢ na tym podziale, dotyczy
jedynie zmiany wiodacego wzorca
poznania i rozumienia $wiata.

W  dalszej kolejnosci Mandes
przechodzi do wizji religii w pracach
Comte’a, ktory faktycznie znany jest
raczej z ukucia terminu ,socjologia”
dla nazwania kietkujacej wodwczas
dyscypliny oraz pozytywistycznego
programu opartego na trdjstopniowej
teorii ewolugcji niz z tego, Ze u schyl-
ku Zycia zatozyt whasny Kosciét. Ow
radykalny zwrot w biografii musiat
znalez¢ przetozenie na sposob po-
strzegania przez niego religii. Pier-
wotnie znany jako nieugiety oredow-
nik poztywizmu (stanowiacego zresz-
ta kardynalny rys jego epoki w mysli
Zachodu), Comte argumentowal wyz-
szo$¢ tego kierunku podazajacego za
wskazaniami ,,szkietka i oka”. Francu-
ski filozof twierdzil, ze pozytywizm
jest bardziej zaawansowany niz meta-
fizyka i teologia, ktdre odnosza sig
do niepoznawalnej tajemnicy, a zatem
pociagaja za soba jalowe spekulagje.
Z czasem, o dziwo, sam wykorzystat
instrumentarium teologiczne, aby roz-
wija¢ projekt religii pozytywnej”,
ktdra glosita kult Wielkiej Istoty, czy tez
Ludzkosci.

Pod koniec rozdziatu pierwsze-
go Mandes podejmuje probe krotkiej
rewizji pogladow powyzszych kla-
sykbw na proces
Stwierdza, ze zaden z nich nie za-

sekularyzagji.

proponowat niczego nowatorskiego,
nawet wzgledem starozytnej reflek-
sji nad religia. Ta ostatnia kwestia
stanowi w ksiazce tylko wzmianke,
tym bardziej ze autor za cezure po-
czatkowa swoich rozwazan przyjat
XIX wiek.

Rozdziat drugi poswiecony jest
dwom klasycznym teoriom religii
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— Durkheimowskiej i Weberowskie;.
Autor odnosi si¢ do kazdej z nich,
wysuwajac ha plan pierwszy teze,
ktéra w literaturze przedmiotu uzna-
wana jest za flagowa dla danego filo-
zofa. Tezy owe dotycza funkdji religii,
a wiec — odpowiednio — funkgcji inte-
gracyjnej oraz prowadzacej do zmiany
spotecznej. Jednoczesnie podaje on
w  watpliwos¢ jednoznacznos¢ tych
tez. Integracyjna funkgcja religii zapro-
ponowana przez Durkheima odnosi
sie przede wszystkim do spoleczenstw
pierwotnych. Stawomir Mandes przy-
znaje, ze uwagi o miejscu religii
w spoteczenstwach wspotczesnych
sa u francuskiego filozofa rozpro-
szone i niejednoznaczne. Dopuszcza
on natomiast mozliwos¢ pelnienia
przez religie tejze funkcji, poniewaz
stanowi ona sit¢ zdolng do regulo-
wania sposobéw myslenia oraz dzia-
tania przez przymus bezposredni
lub uzewnetrznione poczucie obo-
wigzku. Emile Durkheim upatruje
w realizacji tejze funkcji $rodka
kompensujacego dezintegracje nowo-
czesnego spoteczenstwa i narzedzia
ochrony jednostki przed anomia.

W przypadku Webera sprawa
wyglada zgota inaczej, wiecej nawet
— brakuje tu ptaszczyzny do poréw-
nan laczacej ja z propozycja Durk-
heima. Prowadzone przez Webera
historyczne analizy dotycza religii
widzianej przez pryzmat aksjolo-
giczny i jako takiej motywujacej
ludzi do dziatania majacego konse-
kwencje ekonomiczne, w tym sztan-
darowej tezy o kluczowej roli religii
protestanckiej w ksztaltowaniu sie
kapitalizmu. Autor ksiazki podejmuje

dialog z Weberem. Ukazuje relacje
miedzy religia a charyzma oraz role
religii zbawienia w fundamentalnych
w teorii niemieckiego filozofa proce-
sach racjonalizacji, ponadto proponu-
je ciekawg interpretacje tychze proce-
sow oraz sekularyzacji.

Wraz z rozdzialem drugim Man-
des zamyka epoke klasyczna i prze-
chodzi az do lat szesc¢dziesiatych
XX wieku. Nie jest to jednak w zad-
nym razie zaniedbanie ze strony
autora. Zabieg ten wynika z faktu, ze
religia dlugo nie nalezata do tema-
tow o znaczacej randze. Otwierajacy
czasy nowoczesnhe rozdziat trzeci po-
swigcony jest rekonstrukcji miejsca
religii w pracach Talcotta Parsonsa.

Amerykanski socjolog, operujac
na poziomie abstrakcyjnym, tworzy
wielowymiarowy model opierajacy si¢
na hierarchicznych relacjach miedzy
wyodrebnionymi przezen systemami:
organizmem, osobowoscia, spoteczen-
stwem i kultura, z nadrzedna rolg tej
ostatniej. Proponuje tzw. teori¢ cyber-
netyczna, ktdra opiera si¢ na zatozeniu,
ze systemy o wyzszym miejscu w hie-
rarchii kontroluja operacje dotyczace
tych o nizszej pozydji. Nie jest fatwym
zadaniem odpowiedZ na sformutowa-
ne przez Mandesa pytania o to, gdzie
w tym modelu i w jakiej formie lokuje
si¢ religia. Trudno nawet ustali¢, czym
jest ona w obrebie tejze ramy teore-
tycznej, cho¢ w ksiazce System spoteczny
Parsons podaje definicje wierzen reli-
gijnych, jako przekonan dotyczacych
moralnych problemoéw dziatania czto-
wieka, a takze cech sytuacji oraz miej-
sca jego i spoleczenstwa w kosmosie,
ktdre maja podstawowe znaczenie dla
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jego postaw moralnych oraz wzorow
orientacji wartosciujacych'. Sama zas
religia w teorii Parsonsa stanowi
element kultury. Jak stusznie zauwa-
za Mandes, w spoleczenstwach pier-
wotnych kultura sprowadza si¢ do
sacrum, a w nowoczesnych — maleje
znaczenie religijnych odniesient oraz
ich znaczenie.

Rozdzial czwarty stanowi rewi-
zje — catkiem odmiennych od propo-
zycji Parsonsa — subiektywistycz-
nych koncepgji religii. Pojecie to ma
charakter zbiorczy i odnosi sie do
perspektyw, w ktérych pierwszo-
planowe role odgrywaja jednostko-
we przezycia oraz doswiadczenia,
w tym ujecia fenomenologiczne.

Szczegolne miejsce zajmuje tu
dorobek Petera L. Bergera i Thomasa
Luckmanna, ale autor ksiazki posta-
nowit skoncentrowa¢ si¢ na innych
teoretykach. Chodzi zwtaszcza o Wil-
liama Jamesa, znanego m.in. dzigki
publikacji dwoch ksiazek: Prawa do
wiary? i Odmiany doswiadczenia religij-
nego®, ale takze o Gerarda van der
Leeuwa, Joachima Wacha oraz Mircee
Eliadego. Zwazywszy na pierwotne
plany autora ksigzki, ktdre obejmo-
waly wypracowanie dzieki literaturze
przedmiotu nowych ram teoretycz-
nych dla badan empirycznych, a takze
jego skargi na to, Ze istniejace teorie
,hie pracuja w badaniu”4, nalezy
stwierdzic, ze rozdziat czwarty z pew-
noscia nie przybliza go do tego celu.
Autor jest tego Swiadom, pisze bo-
wiem expressis verbis, ze ,,dystansowa-
nie si¢ od nauk empirycznych naraza
kazde badanie fenomenologiczne na
pograzanie si¢ w jatowej spekulacji”®.

Rozdzial pigty Mandes postano-
wil poswigci¢ Peterowi L. Bergerowi
i jego antyredukcjonistycznej koncepdji
socjologii religii, a szdsty — Thomasowi
Luckmannowi i fenomenologicznej
syntezie. Obie postaci pojawiaty sie
incydentalnie w rozdziale czwartym,
co jest zrozumiate ze wzgledu na ich
wklad w tradycje fenomenologiczna
oraz znaczenie ich wspolnej pracy
Spoleczne znaczenie rzeczywistosci. Traktat
z socjologii wiedzy®. Pierwszego z nich
Mandes uznaje nie tylko za badacza
kluczowego dla fenomenologii, ale tez
za prawdopodobnie najwazniejszego
socjologa religii okresu powojennego.
W  ksigzce brakuje wyodrebnienia
refleksji kazdego z nich, co mozna
ewentualnie zlozy¢ na karb sporej
zbieznosci pogladow i wzajemnego
przenikania si¢ mysli obu teoretykow
wskutek pracy nad wspdlnym dziefem.
Trudno jednak catkowicie usprawie-
dliwia¢ autora, zwlaszcza wobec jego
dalekosigeznych ambicji wypracowa-
nia nowego programu badawczego
w socjologii religii, o co trudno bez
solidnego uporzadkowania istnieja-
cych ram teoretycznych.

Siédmy rozdzial poswiecony jest
teoriom sekularyzacji, o ktérych Man-
des wspominat juz wczesniej w swoim
tekscie. Autor wyodrebnia trzy wio-
dace watki, ktore maja si¢ przektadac
na tematyke poszczegolnych podroz-
dzialéw. Sa to socjologiczne teorie
sekularyzacji, krytyka tezy o sekulary-
zacji oraz izolacja teorii sekularyzagji.
Ten ostatni problem autor potrakto-
wal jednak marginalnie, a sam pod-
rozdzial, w najlepszym razie, petni
role swobodnych uwag koncowych.
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W  pierwszym podrozdziale
mamy do czynienia z przegladem
teorii sekularyzacji w socjologii,
poczawszy od Richarda Fenna — dla
ktérego przedmiotem inspiracji, a na-
stepnie systematycznej krytyki jest
teoria Talcotta Parsonsa — a skonczyw-
szy na mysli Bryana Wilsona i Steve’a
Bruce’a.

W drugim podrozdziale autor
odnosi sie do krytyki tezy o sekula-
ryzacji w istniejacej literaturze oraz
proponowanych w socjologii religii
prob jej przeformutowania. Chodzi
m.in. o believing without belonging,
czyli ,wiare bez przynaleznosci”,
ktore to okreslenie wprowadzita
Grace Davie” w tytule artykutu opu-
blikowanego w czasopismie ,Social
Compass”, jako mnarzedzie opisu
religijnosci w spoteczenstwie brytyj-
skim, ale takze o jeszcze jeden ukuty
przez nig termin — vicarious religiosi-
tys. Cho¢ Mandes tlumaczy ten
ostatni termin jako ,religijnos¢ za-
stepcza”, Davie chodzi, w rzeczy
samej, o ,religijnos¢ z drugiej reki”
lub (i ten przektad nalezy traktowac
jako rownorzedny) ,religijnos¢ za-
pozyczong”. Konsekwentnie w swo-
ich pracach postuguje si¢ ona bo-
wiem tym terminem w odniesieniu
do sytuacji, gdy w spoteczenstwie
istniej mniejszosc, ktora jest religijna
w imieniu milczacej wigkszosci — ta
za$ docenia tenze wysitek, pozostaje
jednak niemal neutralna, jesli chodzi
o prawdziwe wyznawanie wiary,
czy tez wykazuje znikome zaanga-
zowanie. Grace Davie stosuje to po-
jecie w odniesieniu do tejze wigkszo-
sci, ktora zapozycza wiare, czerpie

z wiary i praktyk mniejszosci. Dla-
tego zdaniem badaczki jest to raczej
doswiadczenie zapozyczone niz bez-
posredni kontakt z pewna forma
transcendengji czy gleboka wiara w jej
istnienie. W Zadnym natomiast razie
ani sensie nie mowi ona o religijnosci
zastepcze;.

Samo odwotanie sie Mandesa do
prac Davie, cho¢ obarczone sporym
defektem, ma pewien walor popula-
ryzatorski. Jej teoria trafita bowiem
na podatny grunt w opisie wspodtcze-
snych spoleczenistw i pozostaje godna
uwagi na uzytek diagnozy polskiego
spoteczenstwa, zwlaszcza w dyskusji
na temat zasadnosci tez o sekulary-
zacji. Nalezatoby dodatkowo w jakis
sposob odnies¢ sie w ksiazce do kry-
tyki propozycji teoretycznej Grace
Davie, ktora podejmuja Steve Bruce
i David Voas’.

Ostatnie dwa rozdziaty ksigzki
autor poswiecit komunikacyjnej teorii
religii. Pewne zamieszanie pojawia si¢
na poziomie ich tytuléw. Sa one bo-
wiem podobnie zatytulowane — Nowe
otwarcie: w strong komunikacyjnej teorii
religii, z ta tylko roznica, ze w rozdzia-
le dziewiatym pominig¢to poczatkowa
fraze.

Rozdziat 6smy dotyczy de facto
teorii Niklasa Luhmanna — co warto by
byto — w slad za konwencja przyjeta
wczesniej przez autora — zaznaczy¢
w jego tytule. Podzielono go na pod-
rozdziaty, w ktorych autor kolejno
zajmuje si¢ takimi tematami, jak: ele-
menty teorii systemoéw, trudnosci ze
zdefiniowaniem religii, ewolugja religii
w spoleczenstwach zorganizowanych
segmentarycznie i stratyfikacyjnie oraz
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w  spoteczenstwach funkcjonalnie
zroznicowanych. Jak ma si¢ do tego
teoria komunikacyjna oraz sama
religia? W teorii Luhmanna spote-
czenstwo jest systemem sprowadza-
jacym sie do miedzyludzkich ukta-
dow komunikacyjnych. Ich imma-
nentna wlasciwoscia jest autopoiesis,
czyli ciagta reprodukcja wlasnej struk-
tury, elementéw i granic poprzez
proces komunikagcji’®>. W ramach tego
systemu mozna wyodrebni¢ inne
systemy, czy tez podsystemy, operu-
jace wedlug takiego samego wzorca
— do nich wlasnie nalezy religia'’.
Religia bowiem pozwala poprzez
nadawanie sensu radzi¢ sobie z okre-
Sleniem tego, co nieokreslone, oraz
wyodrebnieniem tego, co uznane za
transcendentne i wiekuiste.

Rozdziat dziewiaty poswiecony
jest réwniez komunikacyjnej teorii
religii. Tym, co go odroznia od po-
przedniego rozdziatu, jest raczej re-
fleksja nad teoriag Luhmanna w kon-
tekscie religii niz jej przedstawienie.
Dopiero tutaj Mandes wspomina
— w $lad za Tedem Bentonem i lanem
Craibem!? — ze miesci si¢ ona w sze-
rokim nurcie teoretycznym, okresla-
nym niekiedy jako ,komunikacyjny”,
innym zas razem jako ,jezykowy” 3.
W tymze rozdziale umieszcza on
perspektywe proponowanag przez

Luhmanna w szerszym kontekscie,
odwotujac si¢ zarowno do innych
przedstawicieli teorii komunikacyjnej
w obrebie socjologii oraz pokrewnych
dyscyplin, w tym religioznawstwa,
jak i do klasykow: Webera i Durk-
heima. Trudno nie odnies¢ wrazenia
blednego kota i nie przychyli¢ sie do
opinii socjologow religii, czy wrecz
dzieli¢ ich frustracje z powodu za-
sadniczych sporéw definicyjnych, na
co stusznie zwraca uwage cytowana
w ksiazce Irena Borowik!4.

Teoria Luhmanna ma wiele zalet,
do ktérych Mandes zalicza to, Ze po-
zwala ona unikna¢ hipostazy, czy to
wymiarow religii, czy skonstruowa-
nych w badaniu form religii. Na po-
ziomie badan empirycznych, w kto-
rym to celu Mandes podjat probe
stworzenia nowego programu badaw-
czego, zabiegi takie moga si¢ okazac,
przynajmniej w niektérych przypad-
kach, nieodzowne. Praca konczy sig
konstatacja, ze Luhmann nie wierzyt
w mozliwosci zaprojektowania teorii,
ktéra kwalifikowataby sie do wery-
fikacji w badaniach — byt raczej zorien-
towany na otwarcie nowych horyzon-
tow badawczych. Btedne koto poszu-
kiwan jednej uniwersalnej teorii religii,
ktéra zapewniataby ramy do zasto-
sowan empirycznych, nadal si¢ wiec
kreci.
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